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O CEU E O INFERNO
ou

A JUSTICA DIVINA SEGUNDO O ESPIRITISMO

Contendo

O exame comparado das doutrinas sobre a passagem da vida corpérea a
vida espiritual, as penas e as recompensas futuras, os anjos e os deménios, as
penas eternas, etc.; seguido de numerosos exemplos sobre a situacao real da

alma durante e apds a morte.



POR ALLAN KARDEC

Autor do Livro dos Espiritos.

Juro por mim mesmo, disse o Senhor
Deus, que ndo quero a morte do impio,
mas quero que o impio se converta, que
deixe o mau caminho, e que viva.

(Ezequiel, cap. XXXIII, v. 11)
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PREFACIO!

O titulo desta obra indica claramente seu objeto. Reunimos aqui todos os
elementos capazes de esclarecer o homem sobre seu destino. Como em nossos
outros escritos sobre a doutrina espirita, ndo pusemos aqui nada que seja
produto de um sistema preconcebido ou de uma outra concepcédo pessoal que
ndo teria nenhuma autoridade: tudo aqui é deduzido da observagdo e da
concordancia dos fatos.

O Livro dos Espiritos contém as bases fundamentais do espiritismo; é a
pedra angular do edificio; todos os principios da doutrina estéo ali colocados, até
aqueles que devem servir-lne de coroamento; mas era preciso dar seus
desenvolvimentos, deduzir dali todas as consequéncias e todas as aplicagdes, a
medida que elas se desenrolavam pelo ensinamento complementar dos
Espiritos, e por novas observacoes; € o que fizemos no Livro dos Médiuns e no
Evangelho segundo o espiritismo de pontos de vista especiais; é o que fazemos
nesta obra, de um outro ponto de vista, e é o que faremos sucessivamente
naquelas que nos restam por publicar, e que virao a seu tempo.

As ideias novas néo frutificam a n&o ser quando a terra esta preparada
para recebé-las; ora, por esta terra preparada, ndo se deve entender algumas
inteligéncias precoces que s6 dariam frutos isolados, mas um certo conjunto na
predisposicao geral, a fim de que, n&o s ela dé frutos mais abundantes, mas
que a ideia, encontrando pontos de apoio mais numerosos, suscite menos
oposicao, e seja mais forte para resistir a seus antagonistas. O Evangelho
segundo o espiritismo era ja um passo a frente; O Céu e o Inferno é um passo a
mais cujo alcance sera facilmente compreendido, pois ele toca no amago de
certas questdes, mas nao devia vir mais cedo.

Se considerarmos a época em que 0 espiritismo apareceu, reconhece-se

facilmente que veio em tempo oportuno, nem cedo demais, nem tarde demais;

T Embora no original da quarta edicdo francesa, de 1869, ndo conste este prefacio, nés
optamos por traduzir o que consta na primeira edicéo, de 1865, e o inserimos aqui. (Nota da
equipe revisora)



mais cedo, ele teria abortado, porque, sem desfrutar de simpatias suficientes,
teria sucumbido aos golpes de seus adversarios; mais tarde, teria perdido a
ocasiao favoravel de se produzir; as ideias poderiam ter tomado outro curso de
onde teria sido dificil desvia-las. Era preciso dar tempo para que as velhas ideias
se desgastassem e se provasse sua insuficiéncia, antes de apresentar outras
novas.

As ideias prematuras abortam, porque nd&o se esta maduro para
compreendé-las, e a necessidade de uma mudanca de posicéo ainda ndo se faz
sentir. Hoje é evidente para todo mundo que se manifesta um imenso
movimento na opinido; realiza-se uma reacao formidavel no sentido progressivo
contra o espirito estacionario ou retrogrado da rotina; os satisfeitos da véspera
sédo os impacientes do dia seguinte. A humanidade estd em trabalho de parto;
existe alguma coisa, uma forca irresistivel que a impele para diante; ela € como
um jovem saido da adolescéncia que entrevé novos horizontes sem os definir, e
se livra dos cueiros da infancia. Deseja-se algo melhor, alimentos mais sélidos
para a razao; mas esse melhor permanece vago; € procurado; todo mundo se
dedica a isso, desde o crente até o incrédulo, desde o trabalhador agricola até o
cientista. O universo é um vasto canteiro de obras; uns demolem, outros
reconstroem; cada qual talha uma pedra para o novo edificio cuja planta
definitiva s6 o grande Arquiteto possui, e cuja economia se compreendera
apenas quando suas formas comecarem a desenhar-se acima do solo. Foi esse
momento que a soberana sabedoria escolheu para o advento do espiritismo.

Os Espiritos que presidem ao grande movimento regenerador agem
portanto com mais sabedoria e previdéncia do que os homens podem fazer,
porque eles contemplam a marcha geral dos acontecimentos, ao passo que nos
vemos apenas o circulo limitado de nosso horizonte. Tendo chegado os tempos
da renovacéo, segundo os decretos divinos, era preciso que em meio as ruinas
do velho edificio, o0 homem, para ndo esmorecer, entrevisse as fundacbes da
nova ordem de coisas; era preciso que o marinheiro pudesse distinguir a estrela

polar que deve guia-lo ao porto.



A sabedoria dos Espiritos que se mostrou no surgimento do espiritismo,
revelado quase instantaneamente em toda a terra, na época mais propicia, nao
€ menos evidente na ordem e gradacgao légicas das revelagcdes complementares
sucessivas. Nao depende de ninguém coagir a vontade deles a esse respeito,
pois eles nao medem seus ensinamentos pelo grau de impaciéncia dos homens.
Nao nos basta dizer: “Gostariamos de ter tal coisa,” para que ela seja dada; e
convém-nos ainda menos dizer a Deus: “Julgamos que chegou o momento de
nos dardes tal coisa; julgamo-nos suficientemente avancados para recebé-la;”,
pois seria dizer-lhe: “Sabemos melhor do que vdés o que convém fazer.” Aos
impacientes, os Espiritos respondem: “Comecai primeiro por saber bem,
compreender bem, e sobretudo praticar bem o que sabeis, a fim de que Deus
vos julgue dignos de aprender mais; depois, quando chegar o momento, nos
poderemos agir e escolheremos nossos instrumentos.”

A primeira parte desta obra, intitulada Doutrina, conttm o0 exame
comparado das diversas doutrinas sobre o céu e o inferno, os anjos e os
demodnios, as penas e as recompensas futuras; o dogma das penas eternas é
aqui encarado de uma maneira especial, e refutado por argumentos tirados das
proprias leis da natureza, e que demonstram, ndo sé o lado ilégico, ja assinalado
cem vezes, mas a impossibilidade material. Com as penas eternas
desaparecem naturalmente as consequéncias que se acreditara poder tirar dai.

A segunda parte encerra inUmeros exemplos apoiando a teoria, ou
melhor, que serviram para estabelecer a teoria. Eles devem sua autoridade a
diversidade de tempos e lugares em que foram obtidos, pois se emanassem de
uma unica fonte, poder-se-ia vé-los como produto de uma mesma influéncia;
eles devem-na, além disso, a sua concordancia com o que se obtém todos os
dias em toda a parte onde ha dedicacédo as manifestacoes espiritas de um ponto
de vista sério e filosofico. Esses exemplos poderiam ter sido multiplicados ao
infinito, pois ndo ha centro espirita que ndo possa fornecer notavel contingente
deles. Para evitar repeticOes fastidiosas, precisamos fazer uma escolha entre os

mais instrutivos. Cada um desses exemplos é um estudo, em que todas as



palavras tém seu alcance para todo aquele que as meditar com atengao, pois de
cada ponto jorra uma luz sobre a situagao da alma ap0s a morte, e a passagem,
até agora tdo obscura e tdo temida, da vida corporea a vida espiritual. E o guia
do viajante antes de entrar num pais novo. A vida de além-timulo desenrola-se
ai sob todos os seus aspectos, como um vasto panorama; cada qual extraira dai
novos motivos de esperanca e de consolo, e novos apoios para reforcar sua fé
no futuro e na justica de Deus.

Nesses exemplos, tirados na sua maioria de fatos contemporaneos,
dissimulamos os nomes proprios todas as vezes que julgamos util, por motivos
de conveniéncia faceis de apreciar. Aqueles que esses exemplos podem
interessar reconhecé-los-ao facilmente; para o publico, nomes mais ou menos
conhecidos, e as vezes muito obscuros, ndo teriam acrescentado nada a
instrucdo que dai se pode retirar.

As mesmas razdes que nos fizeram omitir os nomes dos médiuns no
Evangelho segundo o espiritismo, nos fizeram abster-nos de nomea-los nesta
obra, feita para o futuro ainda mais do que para o presente. Eles tém tanto
menos importancia quanto ndo poderiam se atribuir o mérito de uma coisa para
a qual seu préprio espirito ndo participou com nada. A mediunidade, alias, néo é
concedida a tal ou tal individuo; € uma faculdade fugitiva, subordinada a vontade
dos Espiritos que querem comunicar-se, a qual se possui hoje e que pode faltar
no dia seguinte, que nunca € aplicavel a todos os Espiritos sem distin¢ao, e, por
iISSO mesmo, n&o constitui um mérito pessoal como seria um talento adquirido
pelo trabalho e pelos esfor¢os da inteligéncia. Os médiuns sinceros, aqueles que
compreendem a gravidade de sua missao, consideram-se como instrumentos
que a vontade de Deus pode destruir quando Ihe aprouver, se nédo agirem
segundo seus designios; eles se regozijam com uma faculdade que Ihes permite
tornarem-se Uteis, mas nao tiram dai nenhuma vaidade. Alias, conformamo-nos
neste ponto aos conselhos de nossos guias espirituais.

A Providéncia quis que a nova revelacdo nao fosse privilégio de

ninguém, mas que tivesse 6rgaos em toda a terra, em todas as familias, entre os



grandes como entre 0s pequenos, segundo estas palavras das quais os
médiuns do nosso tempo séo a realizagdo: “Nos ultimos tempos, disse o Senhor,
verterei do meu Espirito sobre toda a carne; vossos filhos e vossas filhas
profetizardo; vossos jovens terdo visbes e vossos anciaos terdo sonhos.
Naqueles dias, verterei do meu Espirito sobre meus servos e minhas servas, e
eles profetizardo.” (Atos, cap. Il, v. 17, 18.)

Mas também esta dito: “Havera falsos Cristos e falsos profetas.” (Ver o
Evangelho segundo o espiritismo, cap. XXI.)

Ora estes ultimos tempos chegaram; ndo é o fim do mundo material,

como se acreditou, mas o fim do mundo moral, ou seja, a era da regeneracao.



PRIMEIRA PARTE - DOUTRINA

CAPITULO PRIMEIRO - O FUTURO E O NADA

1. N6s vivemos, pensamos, agimos, o que é positivo; morremos, néao é
menos certo. Mas ao deixar a terra, para onde vamos? O que nos tornamos?
Ficaremos melhor ou pior? Seremos n6s ou ndo seremos nés? Ser ou ndo ser,
tal & a alternativa; é para sempre ou nunca; é tudo ou nada: ou viveremos
eternamente, ou tudo estara acabado sem retorno. Vale a pena pensar nisso.

Todo homem sente a necessidade de viver, gozar, amar, ser feliz. Dizei
aquele que sabe que vai morrer que vivera ainda, que sua hora foi adiada; dizei-
lhe acima de tudo que sera mais feliz do que foi, e seu coragao vai palpitar de
alegria. Mas de que serviriam estas aspiracdes de felicidade se um sopro pode
fazé-las desvanecer?

Havera alguma coisa mais desesperadora do que este pensamento da
destruicdo absoluta? Afeicbes santas, inteligéncia, progresso, saber
laboriosamente adquirido, tudo seria interrompido, tudo seria perdido! Qual a
necessidade de se esforcar para se tornar melhor, de se dominar para reprimir
as paixdes, de se cansar para ocupar o espirito, se ndo se deve dai colher
nenhum fruto, acima de tudo com o pensamento de que amanha talvez isso ja
nao nos sirva de nada? Se fosse assim, o destino do homem seria cem vezes
pior do que o da besta, pois a besta vive inteiramente no presente, na satisfacéo
de seus apetites materiais, sem aspiracdo quanto ao futuro. Uma intuicdo
secreta diz que isso ndo é possivel.

2. Pela crenga no nada, o homem concentra forcosamente todos os
seus pensamentos na vida presente; ndo se poderia, com efeito, logicamente se
preocupar com um futuro que ndo se aguarda. Esta preocupacéo exclusiva com
o presente conduz naturalmente a pensar em si antes de tudo; é portanto o mais
poderoso estimulante do egoismo, e o incrédulo é consequente consigo mesmo
quando chega a esta conclusdo: Gozemos enquanto aqui estamos, gozemos o

maximo possivel visto que depois de ndés estd tudo acabado; gozemos



depressa, porque ndo sabemos quanto isso durara; e a esta outra, muito mais
grave para a sociedade: Gozemos a custa de qualquer um; cada um por si; a
felicidade, aqui embaixo, é do mais habil.

Se o respeito humano retém alguns, que freio podem ter aqueles que
nada temem? Dizem a si mesmos que a lei humana ndo atinge sendao os
inabeis; € por isso que aplicam seu génio aos meios de se esquivar dela. Se ha
uma doutrina nociva e antissocial, € seguramente a do niilismo [néantisme)],
porque ela rompe os verdadeiros lagcos da solidariedade e da fraternidade,
fundamentos das relagdes sociais.

3. Suponhamos que, por uma circunstancia qualquer, um povo inteiro
adquire a certeza de que dentro de oito dias, dentro de um més, dentro de um
ano, sera aniquilado, que nenhum individuo sobrevivera, que nao restara mais
nenhum traco dele depois da morte; o que ele fard durante esse tempo?
Trabalhara para seu aperfeicoamento, sua instru¢do? Fara esforco para viver?
Respeitara os direitos, os bens, a vida de seu semelhante? Submeter-se-a as
leis, a uma autoridade, seja ela qual for, mesmo a mais legitima: a autoridade
paterna? Havera para ele um dever qualquer? Seguramente nao. Pois bem! O
gue nao ocorre em massa, a doutrina do vazio realiza todo dia de forma isolada.
Se as consequéncias ndo sédo tdo desastrosas quanto poderiam, é porque
primeiramente na maioria dos incrédulos ha mais bravata do que verdadeira
incredulidade, mais duvida que convicgao, e eles tém mais medo do nada do
que querem demonstrar; o titulo de espirito independente lisonjeia-lhes o amor-
proprio; em segundo lugar, os incrédulos absolutos s&o infima minoria; sofrem a
contragosto o ascendente da opinido contraria e s&o mantidos por uma forca

material; mas se a incredulidade absoluta chegar um dia ao estado de maioria, a



sociedade estara em dissolucdo. E ao que tende a propagacdo da doutrina do
niilismo.2

Sejam quais forem as consequéncias, se ela fosse verdadeira, seria
preciso aceita-la, e ndo seriam sistemas contrarios, nem o pensamento do mal
que dai resultaria, que poderiam fazer que ela nao fosse. Ora, ndo se deve
dissimular que o ceticismo, a duvida, a indiferenca, ganham terreno a cada dia,
apesar dos esforcos da religido; isto € positivo. Se a religiao é impotente contra
a incredulidade, é porque |he falta alguma coisa para combaté-la, de tal modo
que se ela permanecesse na imobilidade, em um tempo dado estaria
irremediavelmente ultrapassada. O que Ihe falta neste século de positivismo, em
que se quer compreender antes de crer, € a san¢éo de suas doutrinas por fatos
positivos; € também a concordancia de certas doutrinas com os dados positivos
da ciéncia. Se ela diz branco e os fatos dizem preto, & preciso optar entre a
evidéncia e a fé cega.

4. E neste estado de coisas que o Espiritismo vem opor um dique &
invasdo da incredulidade, ndo s6 pelo raciocinio, ndo sé pela perspectiva dos
perigos que ela acarreta, mas pelos fatos materiais, fazendo tocar com o dedo e
com o olho a alma e a vida futura.

Cada qual é livre sem divida em sua crencga, de crer em alguma coisa

ou de ndo crer em nada; mas aqueles que procuram fazer prevalecer no espirito

2 Um jovem de dezoito anos sofria de uma doenca cardiaca declarada incuravel. A
ciéncia dissera: Ele pode morrer dentro de oito dias, como dentro de dois anos, mas
dai ndo passara. O jovem sabia disso; imediatamente abandonou todo estudo, e
entregou-se a todo tipo de excessos. Quando lhe mostravam quao perigosa era uma
vida desregrada no seu estado, ele respondia: Que me importa, ja que s6 tenho dois
anos de vida? De que me serviria cansar o espirito a aprender? Aproveito o melhor
possivel os ultimos momentos e quero divertir-me até o fim. Eis a consequéncia logica
do niilismo.

Se esse jovem fosse espirita, teria dito para si mesmo: A morte destruird apenas
meu corpo, que deixarei como uma roupa desgastada, mas meu Espirito vivera
sempre. Eu serei, em minha vida futura, o que tiver feito de mim mesmo nesta vida;
nada do que eu adquiri aqui de qualidades morais e intelectuais se perdera, pois seréo
ganhos para meu adiantamento; toda imperfeicdo da qual eu me despojar € um passo
a mais na direcao da felicidade; minha felicidade ou infelicidade no porvir dependem da
utilidade ou inutilidade de minha existéncia presente. E, portanto, do meu interesse
aproveitar o pouco de tempo que me resta, e evitar tudo o que poderia diminuir minhas
forcas. Qual dessas duas doutrinas € preferivel?



das massas, sobretudo da juventude, a negacédo do futuro, apoiando-se na
autoridade de seu saber e no ascendente de sua posicdo, semeiam na
sociedade germes de disturbio e de dissolugdo, e incorrem numa grande
responsabilidade.

5. Ha outra doutrina que se defende de ser materialista porque admite
a existéncia de um principio inteligente fora da matéria, é a da absor¢céo no Todo
Universal. Segundo esta doutrina, cada individuo assimila no nascimento uma
parcela desse principio que constitui sua alma e lhe da a vida, a inteligéncia e o
sentimento. Na morte, essa alma retorna a origem comum e perde-se no infinito
como uma gota d’agua no Oceano.

Esta doutrina estd sem duavida um passo adiante do materialismo puro,
visto que admite alguma coisa, ao passo que a outra nao admite nada, mas as
consequéncias sdo exatamente as mesmas. Quer o homem esteja mergulhado
no nada ou no reservatdério comum, € 0 mesmo para ele; se, no primeiro caso,
ele é aniquilado, no segundo perde a individualidade; portanto, € como se nao
existisse; as relagdes sociais sdo rompidas para sempre. O essencial para ele é
a conservagao de seu eu; sem isso, que lhe importa ser ou nao ser! O futuro
para ele € sempre nulo, e a vida presente a Unica coisa que lhe interessa e 0
preocupa. Do ponto de vista de suas consequéncias morais, esta doutrina é tao
nociva, tdo desesperadora, tdo excitante do egoismo quanto o materialismo
propriamente dito.

6. Pode-se, além disso, fazer-lhe a seguinte objec&o: todas as gotas
d’agua tiradas do oceano se parecem e tém propriedades idénticas, como as
partes de um mesmo todo; por que as almas, sendo tiradas do grande oceano
da inteligéncia universal, se parecem tao pouco? Por que o génio ao lado da
estupidez? As mais sublimes virtudes ao lado dos vicios mais igndbeis? A
bondade, a docura, a mansidao, ao lado da maldade, da crueldade, da barbarie?
Como as partes de um todo homogéneo podem ser tdo diferentes umas das
outras? Dir-se-a que é a educacédo que as modifica? Mas entdo de onde vém as

qualidades nativas, as inteligéncias precoces, os instintos bons e maus,



independentes de toda educacado, e com frequéncia tdo pouco em harmonia
com 0s meios onde se desenvolvem?

A educacéo, sem duvida nenhuma, modifica as qualidades intelectuais
e morais da alma; mas aqui se apresenta outra dificuldade. Quem da a alma a
educacéo para fazé-la progredir? Outras almas que, por sua origem comum, n&o
devem estar mais avancadas. E depois, alias, de que serve este
aperfeicoamento, de que servem tantos esforcos para adquirir talentos e
virtudes, de que serve trabalhar para o progresso da humanidade, se tudo isso
deve ir se precipitar e se perder no oceano do infinito, sem proveito para o futuro
de cada um? Mais valeria permanecer o que se é, selvagem ou nao, beber,
comer, dormir tranquilamente sem se torturar o espirito. Por outro lado, a alma,
voltando ao Todo Universal de onde saira, depois de ter progredido durante a
vida, traz um elemento mais perfeito; de onde decorre que esse todo deve, com
o tempo, ficar profundamente modificado e aperfeicoado. Como explicar que
saiam dai incessantemente almas ignorantes e perversas?

7. Nesta doutrina, a fonte universal de inteligéncia que fornece as
almas humanas é independente da divindade, ser superior e distinto que anima
tudo por sua vontade; ndo é precisamente o panteismo. O panteismo
propriamente dito difere dela, segundo ele, em que o principio universal de vida
e de inteligéncia é o proprio Deus. Deus € a0 mesmo tempo espirito e matéria;
todos os seres, todos os corpos da natureza compdem a divindade da qual sé&o
as moléculas e os elementos constitutivos; numa palavra, Deus esta em tudo e
tudo é Deus; Deus é o conjunto de todas as inteligéncias reunidas; cada
individuo, sendo uma parte do todo, é ele mesmo Deus; nenhum ser superior e
independente comanda o conjunto; 0 universo € uma imensa republica sem
chefe, ou melhor, onde cada um é chefe com poder absoluto.

8. A esse sistema podem-se opor inUmeras objecbes, das quais as
principais sdo estas. Nao podendo a divindade ser concebida sem o infinito das
perfeicdes, pergunta-se como um todo perfeito pode ser formado de partes tao

imperfeitas e necessitando progredir. Estando cada parte submetida a lei do



progresso, dai resulta que o proprio Deus deve progredir; se ele progride sem
cessar, deve ter sido, na origem dos tempos, muito imperfeito. Como um ser
imperfeito, formado de vontades e de ideias tao divergentes, pdde conceber as
leis tdo harmoniosas, de tdo admiravel unidade, sabedoria e previdéncia que
regem O universo? Se todas as almas sao porgcbes da divindade, todas
concorreram para as leis da natureza; como explicar que murmurem sem cessar
contra essas leis que sédo sua obra? Uma teoria ndo pode ser aceita como
verdadeira a ndo ser com a condicdo de satisfazer a razdo e de dar conta de
todos os fatos que ela abarca; se um unico fato a desmentir, € que ela nao esta
com a verdade absoluta.

9. - Do ponto de vista moral, as consequéncias séo igualmente ilogicas.
E primeiro para as almas, como no sistema precedente, a absorcdo num todo e
a perda da individualidade. Se se admitir, segundo a opinido de alguns
panteistas, que elas conservam sua individualidade, Deus ndo tem mais vontade
unica; € um composto de miriades de vontades divergentes. Depois, sendo cada
alma parte integrante da divindade, nenhuma é dominada por um poder
superior; ela nao incorre, por conseguinte, em nenhuma responsabilidade por
seus atos bons ou maus; ela ndo tem nenhum interesse em fazer o bem e pode
fazer o mal impunemente visto que é senhora soberana.

10. - Além do fato de que esses sistemas nao satisfazem nem a razao,
nem as aspiragbes do homem, esbarra-se ai, como se vé, em dificuldades
intransponiveis, porque eles sdo incapazes de resolver todas as questdes que
levantam. O homem tem entdo trés alternativas: o nada, a absorcéo, ou a
individualidade da alma antes e depois da morte. E a esta ultima crenca que a
l6bgica nos leva invencivelmente; é também ela que constituiu o fundo de todas
as religides desde que 0 mundo existe.

Se a logica nos conduz a individualidade da alma, ela nos leva também
a esta outra consequéncia, que o destino de cada alma deve depender de suas
qualidades pessoais, pois seria irracional admitir que a alma atrasada do

selvagem e a do homem perverso estejam no mesmo nivel que a do erudito e



do homem de bem. Segundo a justica, cada uma deve ter a responsabilidade de
seus atos; mas para que sejam responsaveis, & preciso que sejam livres para
escolher entre o bem e o mal; sem livre-arbitrio, ha fatalidade, e com fatalidade,
nao poderia haver responsabilidade.

11. - Todas as religides admitiram igualmente o principio do destino
feliz ou infeliz das almas ap6s a morte, dito de outro modo, das penas e dos
gozos futuros que se resumem na doutrina do céu e do inferno que se encontra
em toda a parte. Mas no que elas diferem essencialmente, é sobre a natureza
dessas penas e desses gozos, e sobretudo sobre as condigdes que podem
merecer umas e outros. Donde pontos de fé contraditérios que deram origem
aos diferentes cultos, e os deveres particulares impostos por cada um deles
para venerar Deus, e por esse meio ganhar o céu e evitar o inferno.

12. - Todas as religides precisaram, na sua origem, estar em relagcao
com o grau de avanco moral e intelectual dos homens; estes, ainda demasiado
materiais para compreender 0 mérito das coisas puramente espirituais, fizeram
consistir a maioria dos deveres religiosos no cumprimento de férmulas
exteriores. Durante um tempo, essas formas bastaram a sua razdo; mais tarde,
fazendo-se a luz em seu espirito, eles sentem o vazio que as formas deixam
atras delas, e se a religiao nao o preenche, eles abandonam a religiao e tornam-
se filosofos.

13. - Se a religiao, apropriada no principio aos conhecimentos limitados
dos homens, tivesse sempre seguido o movimento progressivo do espirito
humano, n&o haveria incrédulos, porque € da natureza do homem ter
necessidade de crer, e ele acreditara se lhe derem um alimento espiritual em
harmonia com suas necessidades intelectuais. Ele quer saber de onde vem e
para onde vai; se lhe mostram um objetivo que ndo responde nem a suas
aspiragcdes nem a ideia que ele faz de Deus, nem aos dados positivos que a
ciéncia Ihe fornece; se, ademais, lhe impbem para alcanca-lo condi¢cdes cuja
utilidade sua razdo ndo lhe demonstra, ele repele o todo; o materialismo e o

panteismo parecem-lhe ainda mais racionais, porque ai se discute e se



raciocina; raciocina-se errado, é verdade, mas ele prefere raciocinar errado a
nao raciocinar de modo algum.

Mas apresentem-lhe um futuro em condicdes logicas, digno em todos
0os pontos da grandeza, da justica e da infinita bondade de Deus, e ele
abandonara o materialismo e o panteismo cujo vazio sente em seu foro intimo, e
0s quais s6 aceitara na falta de melhor. O espiritismo da melhor, eis porque é
acolhido com ardor por todos aqueles que a incerteza lancinante da davida
atormenta e que ndo encontram nem nas crencas, nem nas filosofias vulgares
aquilo que buscam; ele tem a seu favor a logica do raciocinio e a sancao dos
fatos, é por isso que o combateram inutilmente.

14. - O homem tem instintivamente a crencga no futuro; mas néao tendo
até hoje nenhuma base segura para defini-lo, sua imaginacdo criou os sistemas
que trouxeram a diversidade nas crencas. N&o sendo a doutrina espirita sobre o
futuro uma obra de imaginagdo mais ou menos engenhosamente concebida, e
sim o resultado da observacéo dos fatos materiais que ocorrem hoje sob nossos
olhos, ela reunira, como ja faz agora, as opinides divergentes ou flutuantes, e
levara pouco a pouco, e pela forca das coisas, a unidade na crenga sobre esse
ponto, crenga que nao sera mais baseada numa hipotese, mas numa certeza. A
unificagdo, feita no que concerne ao destino futuro das almas, sera o primeiro
ponto de aproximacdo entre os diferentes cultos, um passo imenso rumo a

tolerancia religiosa primeiramente, e mais tarde rumo a fuséo.



CAPITULO Il - DA APREENSAO DIANTE DA MORTE

Causa da apreensao diante da morte — Por que os espiritas ndo séo

apreensivos diante da morte.

Causa da apreensao diante da morte

1. - O homem, seja qual for o grau da escala a que pertenca, desde o
estado de selvageria, tem o sentimento inato do futuro; sua intuicdo diz-lhe que
a morte n&o € a ultima palavra da existéncia, e que aqueles de quem temos
saudades néo estao perdidos irremediavelmente. A crenca no futuro é intuitiva, e
infinitamente mais geral do que a crenca no nada. Como explicar entdo que,
entre aqueles que creem na imortalidade da alma, se encontre ainda tanto
apego as coisas da terra, e uma apreenséao tao grande da morte?

2. - A apreensao da morte € um efeito da sabedoria da Providéncia, e
uma consequéncia do instinto de conservacdo comum a todos o0s seres Vivos.
Ela € necessaria enquanto o homem né&o estiver suficientemente esclarecido
sobre as condi¢cbes da vida futura, como contrapeso ao impulso que, sem esse
freio, 0 levaria a deixar prematuramente a vida terrestre, e a negligenciar o
trabalho aqui embaixo que deve servir para seu proprio avanco.

E por isso que, nos povos primitivos, o futuro é apenas uma vaga
intuicdo, mais tarde uma simples esperanca, mais tarde enfim uma certeza, mas
ainda contrabalangcada por um secreto apego a vida corpoérea.

3. - A medida que o homem compreende melhor a vida futura, a
apreensdo da morte diminui; mas ao mesmo tempo, compreendendo melhor sua
missao na terra, ele aguarda seu fim com mais calma, resignacéo e sem temor.
A certeza da vida futura da outro curso a suas ideias, outro objetivo a seus
trabalhos; antes de ter essa certeza ele trabalha apenas para a vida atual; com
tal certeza ele trabalha tendo em vista o futuro sem negligenciar o presente,
porque sabe que seu futuro depende da direcdo melhor ou pior que der ao

presente. A certeza de reencontrar os amigos depois da morte, de continuar as



relacdes que teve na terra, de néo perder o fruto de nenhum trabalho, de crescer
incessantemente em inteligéncia e em perfeicdo, da-lhe a paciéncia de esperar,
e a coragem de suportar as fadigas momentdneas da vida terrestre. A
solidariedade que ele vé se estabelecer entre os mortos e os vivos faz-lhe
compreender aquela que deve existir entre os vivos; a fraternidade tem assim
sua razéo de ser e a caridade um objetivo no presente e no futuro.

4. Para se libertar das apreensdes diante da morte, € preciso encarar
esta ultima de seu verdadeiro ponto de vista, ou seja, ter penetrado pelo
pensamento no mundo espiritual e ter feito deste uma ideia tdo exata quanto
possivel, o que denota no Espirito encarnado um certo desenvolvimento, e uma
certa aptidao a se desprender da matéria. Naqueles que nao estao
suficientemente avangados, a vida material ainda leva a melhor sobre a vida
espiritual.

Apegando-se ao exterior, 0 homem vé a vida apenas no corpo, ao passo
que a vida real esta na alma; estando o corpo privado de vida, a seus olhos tudo
esta perdido, e ele se desespera. Se, em vez de concentrar o pensamento sobre
a vestimenta exterior, ele o dirigisse para a propria fonte da vida, para a alma
gue € o ser real e sobrevivente a tudo, ele lamentaria menos o corpo, fonte de
tantas miséria e dores; mas para tanto é preciso uma forca que o Espirito
adquire apenas com a maturidade.

A apreenséo diante da morte deve-se entdo a insuficiéncia das nocdes
sobre a vida futura; mas ela denota a necessidade de viver, e o temor de que a
destruicao do corpo seja o fim de tudo; ela é assim provocada pelo secreto
desejo da sobrevivéncia da alma, ainda velada pela incerteza.

A apreensao diminui a medida que a certeza se forma; desaparece
quando a certeza é completa.

Eis o lado providencial da questao. Era sabio ndao ofuscar o homem cuja
razao ainda ndo era bastante forte para suportar a perspectiva demasiado
positiva e demasiado sedutora de um futuro que o teria feito negligenciar o

presente necessario a seu avango material e intelectual.



5. - Este estado de coisas é mantido e prolongado por causas puramente
humanas que desaparecerdo com 0 progresso. A primeira € 0 aspecto sob o
qual é apresentada a vida futura, aspecto que poderia bastar a inteligéncias
pouco avancadas, mas que ndo consegue satisfazer as exigéncias da razdo dos
homens que refletem. Entdo, eles dizem a si mesmos, se nos apresentam como
verdades absolutas principios contraditos pela l6gica e os dados positivos da
ciéncia, € que ndo sao verdades. Dai decorre para alguns a incredulidade, para
grande parte uma crenga misturada com duvida. A vida futura é para eles uma
ideia vaga, uma probabilidade mais do que uma certeza absoluta; eles creem
nela, gostariam que existisse, e contra sua vontade dizem a si mesmos: Se, no
entanto, assim néo for! O presente é positivo, ocupemo-nos primeiro com ele: o
futuro vira por acréscimo.

E depois, dizem a si mesmos ainda, em ultima analise, o que é a alma?
E um ponto, um atomo, uma centelha, uma chama? Como ela sente? Como vé?
Como percebe? A alma néo é para eles uma realidade efetiva: € uma abstracéo.
Os seres que lhes sao caros, reduzidos ao estado de atomos em seu
pensamento, estdo por assim dizer perdidos para eles, e ndo tém mais a seus
olhos as qualidades que os faziam ama-los. Nao compreendem nem o amor de
uma centelha, nem aquele que se pode ter por ela, e eles mesmos ficam
mediocremente satisfeitos de ser transformados em mdnadas. Dai o retorno ao
positivismo da vida terrestre que tem algo de mais substancial. O numero
daqueles que sao dominados por estes pensamentos é consideravel.

6. - Outra razdo que prende as coisas da terra mesmo aqueles que
creem mais firmemente na vida futura, deve-se a impressao que conservam do
ensino que Ihes é dado sobre isso desde a infancia.

O quadro que a religiao faz dela nédo é, € preciso convir, nem muito
sedutor, nem muito consolador. De um lado, veem-se ai as contor¢cdes dos
danados que expiam nas torturas e chamas sem fim seus erros de um
momento; para quem 0s séculos sucedem aos séculos sem esperanca de

abrandamento nem de compaixao; e, o que € mais impiedoso ainda, para quem



o arrependimento é sem eficacia. De outro, as almas languidas e débeis do
purgatério aguardando, da boa vontade dos vivos que rezardao ou mandaréo
rezar por elas, sua libertagcdo, e ndo dos seus esforcos para progredir. Estas
duas categorias compbem a imensa maioria da populacdo do outro mundo.
Acima, plana a categoria, muito restrita, dos eleitos, que gozam, durante a
eternidade, de uma beatitude contemplativa. Essa eterna inutilidade, sem davida
preferivel ao nada, ndo deixa de ser de uma fastidiosa monotonia. Assim se
veem nas pinturas que retratam os bem-aventurados, figuras angélicas, mas
que respiram antes o tédio do que a verdadeira felicidade.

Esse estado nédo satisfaz nem as aspiragbes, nem a ideia instintiva do
progresso que parece a Unica compativel com a felicidade absoluta. E dificil
conceber que o selvagem ignorante, de senso moral obtuso, unicamente por ter
recebido o batismo esteja no mesmo nivel que aquele que chegou ao mais alto
grau da ciéncia e da moralidade pratica apos longos anos de trabalho. E ainda
menos concebivel que a crianca morta na primeira infancia, antes de ter a
consciéncia de si mesma e de seus atos, goze dos mesmos privilégios
unicamente pelo fato de uma ceriménia, na qual sua vontade ndo tem nenhuma
participacdo. Estes pensamentos n&o deixam de agitar os mais fervorosos por
menos que reflitam.

7. - O trabalho progressivo que se cumpre na terra ndo sendo nada para
a felicidade futura, a facilidade com que se acredita adquirir essa felicidade por
meio de algumas praticas exteriores, e mesmo a possibilidade de compra-la com
dinheiro, sem reforma séria do carater e dos habitos, deixam aos gozos do
mundo todo o seu valor. Mais de um crente se diz, em seu foro intimo, que, visto
que seu futuro estd assegurado pelo cumprimento de certas formulas, ou por
dons pbstumos que nao os privam de nada, seria supérfluo impor-se sacrificios
ou um incobmodo qualquer em beneficio de outrem, ja que se pode obter a
salvacao trabalhando cada um por si.

Seguramente este ndo é o pensamento de todos, pois ha grandes e

belas excecbes; mas ndo se pode dissimular que é o da maioria, sobretudo das



massas pouco esclarecidas, e que a ideia que se faz das condi¢des para ser
feliz no outro mundo ndo mantenha o apego aos bens deste aqui, e, por
conseguinte, 0 egoismo.

8. - Acrescentemos a isso que tudo, nos costumes, concorre para fazer
lamentar a vida terrestre, e temer a passagem da terra ao céu. A morte é
cercada apenas de cerimobnias lugubres que aterrorizam mais do que provocam
esperanga. Quando se representa a morte, € sempre sob um aspecto repulsivo,
e nunca como um sono de transicdo; todos os seus emblemas lembram a
destruicao do corpo, mostram-no hediondo e descarnado; nenhum simboliza a
alma se desprendendo radiosa de seus vinculos terrestres. A partida para esse
mundo mais feliz € acompanhada apenas pelas lamentagdes dos sobreviventes,
como se acontecesse a maior desgraca aos que se vao; dizem-lhes um adeus
eterno, como se nunca mais devessem revé-los; o que se lamenta por eles, sao
0s gozos da Terra, como se eles ndo devessem encontrar outros maiores. Que
desgraca, diz-se, morrer quando se é jovem, rico, feliz e se tem diante de si um
futuro brilhante! A ideia de uma situagdo mais feliz mal toca o pensamento,
porque nao tem raizes nele. Tudo concorre, portanto, para inspirar o pavor da
morte em vez de fazer nascer a esperanca. O homem levara sem duvida muito
tempo para se desfazer desses preconceitos, mas conseguira a medida que sua
fé se fortalecer, que fizer uma ideia mais justa da vida espiritual.

9. A crencga vulgar coloca, além disso, as almas em regides dificilmente
acessiveis ao pensamento, onde elas se tornam de algum modo estranhas aos
sobreviventes; a propria Igreja pde entre elas e estes Ultimos uma barreira
intransponivel; ela declara que toda relacdo esta rompida, toda comunicagao
impossibilitada. Se elas estdo no inferno, toda esperanca de revé-las esta
perdida para sempre, a ndo ser indo também para 1a; se elas estdo entre os
eleitos, estdo completamente absorvidas por sua beatitude contemplativa. Tudo
isso poe entre os mortos e os vivos tal distancia, que se olha a separacdo como
eterna; é por isso que se prefere ainda té-los perto de si, sofrendo na terra, do

que vé-los partir mesmo para o céu. Depois, a alma que esta no céu fica



realmente feliz de ver, por exemplo, seu filho, seu pai, sua mae ou seus amigos

gueimar eternamente?

Por que os espiritas nao sao apreensivos diante da morte.

10. - A doutrina espirita muda inteiramente a maneira de encarar o futuro.
A vida futura n&o € mais uma hipotese, mas uma realidade; o estado das almas
depois da morte ndo € mais um sistema, mas um resultado de observagdo. O
véu € levantado; o mundo espiritual aparece-nos em toda a sua realidade
pratica; ndo foram os homens que o descobriram pelo esforco de uma
concepcao engenhosa, sdo os proprios habitantes desse mundo que vém
descrever-nos sua situacdo; vemo-los ai em todos os graus da escala espiritual,
em todas as fases da felicidade e da desgraca; assistimos a todas as peripécias
da vida de além-tumulo. Ai esta para os Espiritas a causa da calma com a qual
encaram a morte, da serenidade de seus Ultimos instantes na terra. O que os
sustenta ndo é somente a esperanca, € a certeza; eles sabem que a vida futura
ndo é mais do que a continuacdo da vida presente em melhores condicdes, e
eles a aguardam com a mesma confianga com que aguardam o nascer do sol
depois de uma noite de tempestade. Os motivos dessa confianca estdo nos
fatos de que foram testemunhas, e na concordancia desses fatos com a logica,
a justica e a bondade de Deus, e as aspiracdes intimas do homem.

Para os Espiritas, a alma n&o € mais uma abstracdo; ela tem um corpo
etéreo que faz dela um ser definido, que o pensamento abarca e concebe; ja é
muito para fixar as ideias sobre sua individualidade, suas aptidoes e
percepcoes. A lembranca daqueles que nos sdo caros repousa sobre algo real.
N&o sédo mais representados como chamas fugitivas que nao lembram nada ao
pensamento, mas sob uma forma concreta que os mostra melhor como seres
vivos. Depois, em vez de ficarem perdidos nas profundezas do espaco, eles
estdo a nossa volta; o mundo corpdreo e o0 mundo espiritual estdo em relagcéo

continua, e assistem-se mutuamente. A dudvida sobre o futuro ndo sendo mais



permitida, a apreensdo da morte ndo tem mais razdo de ser; vemo-la chegar
com sangue frio, como uma libertacdo, como a porta da vida, e ndo como a

porta do nada.



CAPITULO Il - O CEU

1. - A palavra céu aplica-se em geral ao espaco indefinido que circunda a
terra, e mais particularmente a parte que fica acima de nosso horizonte; vem do
latim coelum, formado do grego coilos, oco, concavo, porque O céu parece aos
olhos uma imensa concavidade. Os antigos acreditavam na existéncia de varios
céus superpostos, compostos de matéria soOlida e transparente, formando
esferas concéntricas cujo centro era a Terra. Essas esferas girando em torno da
Terra arrastavam consigo 0s astros que se encontravam em seu circuito.

Essa ideia, devida a insuficiéncia dos conhecimentos astronémicos, foi a
de todas as teogonias que fizeram dos céus, assim escalonados, os diversos
graus da beatitude; o ultimo era a morada da suprema felicidade. Segundo a
opinido mais conhecida, havia sete; dai a expressao: Estar no sétimo céu, para
exprimir uma bem-aventuranca perfeita. Os mugulmanos admitem nove céus,
em cada um deles aumenta a felicidade dos crentes. O astrobnomo Ptolomeus
contava onze, dos quais o Ultimo era chamado Empireo4, por causa da
resplandecente luz que ai reina. Ainda hoje é o0 nome poético dado ao lugar da
gléria eterna. A teologia crista reconhece trés céus; o primeiro € o da regiao do
ar e das nuvens; o segundo € o espaco onde se movem 0s astros; o terceiro
além da regido dos astros € a morada do Altissimo, a morada dos eleitos que
contemplam Deus frente a frente. E de acordo com esta crenca que se diz que
Sao Paulo foi transportado ao terceiro céu.

2. - As diferentes doutrinas referentes a morada dos bem-aventurados
repousam todas sobre o duplo erro de que a terra € o centro do universo, e que
a regido dos astros é limitada. E além desse limite imaginario que todas
colocaram esse domicilio afortunado e a morada do Onipotente. Singular

anomalia que coloca o autor de todas as coisas, aquele que as governa todas,

3 Ptolomeu vivia em Alexandria no Egito, no segundo século da era crista.

4 Do grego pur ou pyr, fogo.



nos confins da criagdo, em vez de coloca-lo no centro de onde a irradiagao de
seu pensamento podia se estender a tudo!

3. - A ciéncia, com a inexoravel l6gica dos fatos e da observacéo, levou
suas luzes até as profundezas do espago, e mostrou o0 vazio de todas essas
teorias. A terra ndo é mais o eixo do universo, mas um dos menores astros
rolando na imensidao; o préprio Sol ndo € mais do que o centro de um turbilhdo
planetario; as estrelas sao inUmeros sbis em torno dos quais circulam mundos
incontaveis, separados por distancias somente acessiveis ao pensamento,
embora nos parecam tocar-se. Neste conjunto, regido por leis eternas onde se
revelam a sabedoria e a onipoténcia do Criador, a Terra aparece apenas como
um ponto imperceptivel, e um dos menos favorecidos para a habitabilidade.
Desde logo se pergunta por que Deus teria feito dela a Unica sede da vida, e
para ai teria relegado suas criaturas prediletas. Tudo, ao contrario, anuncia que
a vida esta em toda a parte, que a humanidade € infinita como o universo.
Revelando-nos, a ciéncia, mundos semelhantes a Terra, Deus ndo podia té-los
criado sem objetivo; ele deve té-los povoado com seres capazes de governa-los.

4. - As ideias do homem sdo em razao do que ele sabe; como todas as
descobertas importantes, a da constituicdo dos mundos deve ter-lhes dado outro
curso. Sob o império desses novos conhecimentos, as crencas devem ter-se
modificado: o céu foi deslocado; a regido das estrelas, sendo sem limites, nao
pode mais servir-lhe? Onde estda o céu? Diante desta pergunta, todas as
religibes emudecem.

O Espiritismo vem resolvé-la demonstrando o verdadeiro destino do
homem. A natureza deste ultimo, e os atributos de Deus sendo tomados por
ponto de partida, chega-se a conclusdo; ou seja, partindo do conhecido chega-
se ao desconhecido por uma deducéo logica, sem falar das observagdes diretas
que o Espiritismo permite fazer.

5. - O homem é composto de corpo e de Espirito; o Espirito &€ o ser
principal, o ser de razao, o ser inteligente; o corpo é o envoltério material que o

Espirito reveste temporariamente para o cumprimento de sua misséo na terra, e



a execucéo do trabalho necessério ao seu avancgo. O corpo, gasto, destroi-se, e
o Espirito sobrevive a sua destruicao. Sem o Espirito, o corpo n&o é mais do que
uma matéria inerte, como um instrumento privado do braco que o faz agir; sem o
corpo, o Espirito € tudo: a vida e a inteligéncia. Deixando o corpo, ele volta ao
mundo espiritual de onde saira para se encarnar.

Ha portanto o mundo corporal, composto dos Espiritos encarnados, € o
mundo espiritual, formado pelos Espiritos desencarnados. Os seres do mundo
corporal, devido a seu envoltério material, estdo ligados a Terra ou a qualquer
outro globo; o mundo espiritual esta em toda a parte, a nossa volta e no espaco;
nenhum limite Ihes é designado. Devido a natureza fluidica de seu envoltoério, os
seres que o compdem, em vez de se arrastar penosamente pelo chdo, vencem
as distancias com a rapidez do pensamento. A morte do corpo é a ruptura dos
vinculos que os mantinham cativos.

6. - Os Espiritos séo criados simples e ignorantes, mas com a aptidao de
adquirir tudo e de progredir, em virtude de seu livre-arbitrio. Pelo progresso, eles
adquirem novos conhecimentos, novas faculdades, novas percepcgoes, e, por
conseguinte, novos prazeres desconhecidos dos Espiritos inferiores; eles veem,
ouvem, sentem e compreendem 0 que 0s espiritos atrasados ndo podem ver,
nem ouvir, nem sentir, nem compreender. A felicidade é proporcional ao
progresso realizado; de modo que, de dois Espiritos, um pode ndo ser tao feliz
quanto o outro, unicamente porque ndo esta tdo avancado intelectual e
moralmente, sem que eles precisem estar cada qual num lugar distinto. Embora
estando um ao lado do outro, um pode estar nas trevas, ao passo que tudo é
resplandecente a volta do outro, absolutamente como para um cego e alguém,
que vé que se dao as maos: um percebe a luz, a qual ndo faz nenhuma
impressdo no seu vizinho. Sendo a felicidade dos Espiritos inerente as
qualidades que eles possuem, eles a obtém em toda parte onde se encontrem,
na superficie da Terra, em meio aos encarnados ou no espago.

Uma comparacéo vulgar fard compreender ainda melhor esta situacéo.

Se num concerto se acham dois homens, um, bom musico com ouvido treinado,



o0 outro sem conhecimento de musica e com o sentido da audicdo pouco
delicado, o primeiro experimenta uma sensacao de felicidade ao passo que o
segundo permanece insensivel, porque um compreende e percebe 0 que nao
causa nenhuma impressdao no outro. Assim se da com todos os gozos dos
Espiritos que sao proporcionais a aptidao de senti-los. O mundo espiritual tem
esplendores em toda parte, harmonias e sensacbées que os Espiritos inferiores,
ainda submetidos a influéncia da matéria, nem mesmo entreveem, e que Sao
acessiveis somente aos Espiritos depurados.

7. - O progresso, entre os Espiritos, € fruto de seu proéprio trabalho; mas,
como eles sao livres, trabalham em seu préprio avanco com mais ou menos
atividade ou negligéncia, segundo sua vontade; apressam assim ou retardam
seu progresso, e em consequéncia sua felicidade. Enquanto uns avangcam
rapidamente, outros ficam estagnados por longos séculos nas posicoes
inferiores. S&o, portanto, os préprios artifices de sua situacéo, feliz ou infeliz,
segundo esta maxima do Cristo: “A cada um segundo suas obras!” Todo Espirito
que fica para tras s6 pode acusar a si mesmo, assim como aquele que avanca
tem todo o mérito por isso; a felicidade que conquistou tem ainda maior valor
para ele.

A bem-aventuranca suprema € a partilha apenas dos Espiritos perfeitos,
ou em outras palavras, dos puros Espiritos. Eles s6 a atingem depois de terem
progredido em inteligéncia e em moralidade. O progresso intelectual e o
progresso moral raramente andam lado a lado; mas o que o Espirito nédo faz
num tempo, ele o faz num outro, de modo que os dois progressos acabam por
atingir o mesmo nivel. E por essa razdo que se veem frequentemente homens
inteligentes e instruidos, muito pouco avangcados moralmente, e reciprocamente.

8. - A encarnacéo é necessaria ao duplo progresso moral e intelectual do
Espirito: ao progresso intelectual, pela atividade que ele é obrigado a
desenvolver no trabalho; ao progresso moral, pela necessidade que os homens
tém uns dos outros. A vida social é a pedra de toque das boas e das mas

qualidades. A bondade, a maldade, a dogura, a violéncia, a benevoléncia, a



caridade, o egoismo, a avareza, o orgulho, a humildade, a sinceridade, a
franqueza, a lealdade, a ma fé, a hipocrisia, numa palavra, tudo o que constitui o
homem de bem ou o homem perverso tem por motor, por objetivo e por
estimulante as relacbes do homem com seus semelhantes; para o homem que
vivesse sozinho, ndo haveria vicios nem virtudes,; se, pelo isolamento, ele se
preserva do mal, anula o bem.

9. Uma unica existéncia corporal é manifestamente insuficiente para que
o Espirito possa adquirir todo o bem que Ihe falta e desfazer-se de tudo o que
nele € mau. Poderia o selvagem, por exemplo, numa unica encarnacgao atingir o
nivel moral e intelectual do europeu mais avancado? Isso & materialmente
impossivel. Deve ele entdo permanecer eternamente na ignoréncia e na
barbarie, privado dos gozos que s6 o desenvolvimento das faculdades pode
propiciar? O simples bom senso repele tal suposicdo, que seria a0 mesmo
tempo a negacéo da justica e da bondade de Deus, e a da lei progressiva da
natureza. E por isso que Deus, que é soberanamente justo e bom, concede ao
Espirito do homem tantas existéncias quantas forem necessarias para atingir o
objetivo, que é a perfeicao.

Em cada nova existéncia o Espirito traz o que adquiriu, nas precedentes,
em aptidées, em conhecimentos intuitivos, em inteligéncia e em moralidade.
Assim, cada existéncia € um passo adiante na via do progresso.>

A encarnacéo é inerente a inferioridade dos Espiritos; ela ndo & mais
necessaria para aqueles que ultrapassaram seu limite e que progridem no
estado espiritual, ou nas existéncias corpdreas dos mundos superiores que nao
tém mais nada da materialidade terrestre. Da parte destes, ela é voluntaria,
tendo em vista exercer sobre os encarnados uma acdo mais direta para o
cumprimento da missdo de que estdo encarregados. Aceitam suas vicissitudes e
sofrimentos por devotamento.

10. - No intervalo das existéncias corpéreas, o Espirito volta por um

tempo mais ou menos longo ao mundo espiritual, onde ele é feliz ou infeliz

5 Veja-se a nota, cap. |, n° 3, nota 2.



segundo o bem ou o mal que fez. O estado espiritual € o estado normal do
Espirito, visto que deve ser seu estado definitivo, e que o corpo espiritual ndo
morre; 0 estado corpdreo é apenas transitério e passageiro. E acima de tudo no
estado espiritual que ele colhe os frutos do progresso realizado por seu trabalho
na encarnagao; é também entdo que ele se prepara para novas lutas e toma
resolucdes que se esforgara para pér em pratica no seu retorno a humanidade.

O Espirito progride igualmente na erraticidade; adquire ai conhecimentos
especiais que nao poderia adquirir na Terra; suas ideias se modificam. O estado
corporal e o estado espiritual sdo para ele a fonte de dois géneros de progresso,
solidarios um do outro; é por isso que ele passa alternativamente por esses dois
modos de existéncia.

11. - A reencarnacgao pode ocorrer na Terra ou em outros mundos. Entre
0s mundos, ha os que sdo mais avancados do que outros, onde a existéncia se
realiza em condicbes menos penosas do que na Terra, fisica e moralmente, mas
onde s&o admitidos apenas Espiritos chegados a um grau de perfeicao
compativel com o estado desses mundos.

A vida nos mundos superiores ja € uma recompensa, pois |4 se esta
isento dos males e das vicissitudes dos quais se é alvo na Terra. Os corpos,
menos materiais, quase fluidicos, ndo estdo sujeitos as doencas, nem as
enfermidades, nem as mesmas necessidades. Estando os maus Espiritos dali
excluidos, os homens vivem em paz, sem outro cuidado sen&do o de seu avanco
pelo trabalho da inteligéncia. L& reinam a verdadeira fraternidade, porque néo ha
egoismo; a verdadeira igualdade, porque nao ha orgulho; a verdadeira
liberdade, porque ndo ha desordens a reprimir, nem ambiciosos tentando oprimir
o fraco. Comparados a Terra, esses mundos sao verdadeiros paraisos; sdo as
etapas do caminho do progresso que conduz ao estado definitivo. Sendo a Terra
um mundo inferior destinado a depuracao dos Espiritos imperfeitos, é por essa
razdo que o mal ai domina até que Deus queira fazer dela a morada de Espiritos

mais avancados.
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E assim que o Espirito, progredindo gradualmente a medida que se
desenvolve, chega ao apogeu da felicidade; mas, antes de ter atingido o ponto
culminante da perfeicéao, ele goza de uma felicidade relativa ao seu avanco. Tal
como a crianca saboreia os prazeres da primeira infancia, mais tarde, os da
juventude, e finalmente os mais solidos da idade madura.

12. - A felicidade dos Espiritos bem-aventurados ndo esta na ociosidade
contemplativa, que seria, como foi dito muitas vezes, uma eterna e fastidiosa
inutilidade. A vida espiritual, em todos os niveis, & ao contrario uma constante
atividade, mas uma atividade isenta de fadigas. A bem-aventuranga suprema
consiste no gozo de todos os esplendores da criagcdo que nenhuma linguagem
humana poderia exprimir, que nem a imaginacdo mais fecunda poderia
conceber; no conhecimento e a penetracdo de todas as coisas; na auséncia de
toda dor fisica e moral; numa satisfacéo intima, uma serenidade de alma que
nada altera; no amor puro que une todos 0s seres, em consequéncia da
auséncia de todo atrito pelo contato com os maus, e acima de tudo na visao de
Deus e na compreenséo de seus mistérios revelados aos mais dignos. Ela esta
também nas fungdes em que se é feliz por ser delas encarregados. Os puros
Espiritos sdo os Messias ou mensageiros de Deus para a transmissdo e
execucao de suas vontades; eles cumprem as grandes missdes, presidem a
formac&o dos mundos e a harmonia geral do universo, tarefa gloriosa a qual s6
se chega pela perfeicdo. Unicamente os da ordem mais elevada compartilham
0os segredos de Deus, inspirando-se no Seu pensamento do qual s&o os
representantes diretos.

13. - As atribuicbes dos Espiritos sdo proporcionais ao seu avango, as
luzes que possuem, a suas capacidades, a sua experiéncia e ao grau de
confiangca que inspiram ao soberano Senhor. Nao ha privilégio, ndo ha favores
que ndo sejam o prémio do mérito: tudo é avaliado pela estrita justica. As
missdes mais importantes sdo confiadas somente aqueles que se sabe serem
capazes de realiza-las e incapazes de falhar ou de comprometé-las. Enquanto

sob o olhar do proprio Deus, os mais dignos compdem o conselho supremo, a



chefes superiores € entregue a direcdo dos turbilndes planetarios; a outros é
conferida a dos mundos especiais. VEm a seguir, na ordem do adiantamento e
da subordinacdo hierarquica, as atribuicbes mais restritas daqueles que séo
encarregados da marcha dos povos, da protecéo das familias e dos individuos,
da impulsdo de cada ramo do progresso, das diversas operagcdes da natureza
até os mais infimos detalhes da criagcao. Neste vasto e harmonioso conjunto, ha
ocupacao para todas as capacidades, todas as aptiddes, todas as boas
vontades, ocupacgdes aceitas com alegria, solicitadas com ardor, porque € um
meio de progresso para os Espiritos que procuram elevar-se.

14. - Ao lado das grandes missOes confiadas aos Espiritos superiores, ha
as de todos os graus de importancia entregues aos Espiritos de todas as
ordens; dai se poder dizer que cada encarnado tem a sua, ou seja, deveres a
cumprir para o bem de seus semelhantes, desde o pai de familia a quem
incumbe o cuidado de fazer progredir seus filhos, at¢é o homem de génio que
lanca na sociedade novos elementos de progresso. E nessas missdes
secundarias que se encontram muitas vezes falhas, prevaricagées, renuncias,
mas que prejudicam apenas o individuo e ndo o conjunto.

15. - Todas as inteligéncias concorrem, portanto, para a obra geral, seja
qual for o grau a que tenham chegado, e cada uma na medida das suas forgas;
umas no estado de encarnacéo, outras no estado de Espirito. Em toda parte a
atividade, do ponto mais baixo até o mais alto da escala, todas se instruindo, se
ajudando mutuamente, estendendo a mao umas as outras para atingir o cume.

Assim se estabelece a solidariedade entre 0 mundo espiritual € 0 mundo
corporal, em outras palavras, entre os homens e os Espiritos, entre os Espiritos
livres e os Espiritos cativos. Assim se perpetuam e se consolidam, pela
purificacdo e continuidade das relacGes, as simpatias verdadeiras, as afeicoes
santas.

Em toda a parte, portanto, a vida e o movimento; nenhum canto do
infinito que ndo seja povoado; nenhuma regido que nao seja incessantemente

percorrida por inUmeras legides de seres radiosos, invisiveis para os sentidos



grosseiros dos encarnados, mas cuja visao arrebata de admiracdo e de alegria
as almas desprendidas da matéria. Em toda a parte, enfim, ha uma felicidade
relativa para todos os progressos, para todos os deveres cumpridos; cada um
traz em si 0os elementos de sua felicidade, relativa a categoria em que o coloca
seu grau de adiantamento.

A felicidade deve-se as qualidades proprias dos individuos, e ndo ao
estado material do meio onde eles se encontram; ela existe entdo em toda a
parte onde ha Espiritos capazes de ser felizes; nenhum lugar circunscrito lhe é
designado no universo. Seja qual for o lugar onde se encontrem, os puros
Espiritos podem contemplar a majestade divina, porque Deus estd em toda a
parte.

16. - Entretanto, a felicidade ndo é pessoal; se fosse tirada apenas de si
mesmo, se ndo se pudesse compartilha-la com outros, seria egoista e triste; ela
estd também na comunh&o de pensamentos que une os seres simpaticos. Os
Espiritos bem-aventurados, atraidos uns para os outros pela semelhanca das
ideias, dos gostos, dos sentimentos, formam vastos grupos ou familias
homogéneas, nas quais cada individualidade irradia suas proprias qualidades, e
€ penetrada pelos efluvios serenos e benfazejos que emanam do conjunto, cujos
membros ora se dispersam para se dedicarem a sua misséo, ora se juntam num
ponto qualquer do espag¢o para comunicarem uns aos outros o resultado de
seus trabalhos, ora se reunem em volta de um Espirito de uma ordem mais
elevada para receber seus conselhos e suas instrugdes.

17. - Embora os Espiritos estejam em toda parte, os mundos sé&o os
centros onde eles se reunem de preferéncia, devido a analogia que existe entre
eles e aqueles que os habitam. Em torno dos mundos avangados séo
abundantes os Espiritos superiores; em torno dos mundos atrasados pululam os
Espiritos inferiores. A Terra é ainda um destes ultimos. Cada globo tem entéo, de
alguma forma, sua prépria populacao de Espiritos encarnados e desencarnados,
a qual se alimenta na maior parte pela encarnacdo e desencarnacdo dos

mesmos Espiritos. Essa populacdo € mais estavel nos mundos inferiores onde



os Espiritos s&do mais apegados a matéria, e mais flutuante nos mundos
superiores. Entretanto, dos mundos, centros de luz e de felicidade, Espiritos se
desprendem rumo aos mundos inferiores para semear neles os germes do
progresso, trazer a consolagao e a esperancga, reanimar as coragens abatidas
pelas provacdes da vida, e as vezes encarnam-se neles para cumprirem sua
miss&o com mais eficacia.

18. - Nesta imensidao sem limites, onde esta entdo o céu? Esta em toda
a parte; nenhuma cerca lhe impde limites; os mundos felizes s&o as ultimas
estacdes que a ele conduzem; as virtudes abrem-lhe o caminho, os vicios
proibem-lhe o acesso.

Ao lado deste quadro grandioso que povoa todos os cantos do universo,
que da a todos os objetos da criagdo um objetivo e uma raz&o de ser, como é
pequena e mesquinha a doutrina que circunscreve a humanidade a um
imperceptivel ponto do espaco, que no-la mostra comegcando num dado instante
para acabar igualmente um dia com o mundo que a sustenta, ndo abarcando
assim sendo um minuto na eternidade! Como ela é triste, fria e glacial, quando
nos mostra o resto do universo antes, durante e depois da humanidade terrestre,
sem vida, sem movimento, como um imenso deserto mergulhado no siléncio!
Como é desesperante pela pintura que faz do pequeno numero de eleitos
devotados a contemplacdo eterna, enquanto a maioria das criaturas é
condenada a sofrimentos sem fim! Como ela é aflitiva, para os coragcdes
amantes, pela barreira que coloca entre os mortos e os vivos! As almas felizes,
diz-se, pensam somente em sua felicidade; as que sao desgracadas, em suas
dores. E de espantar que o egoismo reine na Terra, quando é mostrado no céu?
Quao estreita € entéo a ideia que ela da da grandeza, do poder e da bondade de
Deus!

Quéo sublime €, ao contrario, a ideia que o Espiritismo da! Como sua
doutrina engrandece as ideias, amplia o pensamento! — Mas quem diz que ela é
verdadeira? Inicialmente a raz&do, a revelacdo em seguida, depois sua

concordancia com o progresso da ciéncia. Entre duas doutrinas das quais uma



diminui e a outra amplia os atributos de Deus; das quais uma esta em desacordo
e a outra em harmonia com o progresso; das quais uma fica para tras e a outra
avancga, o bom senso diz de que lado esta a verdade. Que em presenca das
duas, cada um, em seu foro intimo, interrogue suas aspiragcbes, e uma voz
interna lhe respondera. As aspiracbes sdo a voz de Deus, que n&o pode
enganar os homens.

19. - Mas enté&o por que Deus, desde o principio, ndo Ihes revelou toda
a verdade? Pela mesma raz&o de que ndo se ensina a infancia o que se ensina
a idade madura. A revelacao restrita era suficiente durante um certo periodo da
humanidade; Deus a proporciona as forcas do Espirito. Aqueles que hoje
recebem uma revelacdo mais completa sdo os mesmos Espiritos que ja
receberam uma revelacdo parcial em outros tempos, mas que desde entdo
cresceram em inteligéncia.

Antes que a ciéncia lhes tivesse revelado as forgas vivas da natureza,
a constituicao dos astros, o verdadeiro papel e a formacao da Terra, teriam eles
compreendido a imensidao do espaco, a pluralidade dos mundos? Antes que a
geologia tivesse provado a formacdo da Terra, teriam eles podido desalojar o
inferno de seu centro, e compreender o sentido alegoérico dos seis dias da
criacdo? Antes que a astronomia tivesse descoberto as leis que regem o
universo, teriam eles podido compreender que ndo ha nem acima nem abaixo
no espaco, que 0 céu ndo esta acima das nuvens, nem limitado pelas estrelas?
Antes do progresso da ciéncia psicologica teriam eles podido identificar-se com
a vida espiritual? Conceber, apés a morte, uma vida feliz ou infeliz, de outro
modo que n&o num lugar circunscrito e sob uma forma material? N3ao;
compreendendo mais pelos sentidos do que pelo pensamento, 0 universo era
demasiado vasto para seu cérebro; era preciso reduzi-lo a propor¢cées menores
para coloca-lo sob seu ponto de vista, sob a condicdo de estendé-lo mais tarde.
Uma revelagdo parcial tinha sua utilidade; ela era sabia entdo, hoje é

insuficiente. O erro é daqueles que, ndao levando em conta o progresso das



ideias, creem poder governar homens maduros como se fossem criangas. (Ver

Evangelho segundo o Espiritismo, cap. Ill)



CAPITULO IV - O INFERNO

Intuicdo das penas futuras. — Inferno cristdo imitado do inferno pagéo. —

Os limbos. — Quadro do inferno pagao. — Quadro do inferno cristao.

Intuicao das penas futuras.

1. Em todos os tempos o homem acreditou, por intuicdo, que a vida
futura devia ser bem-aventurada ou desventurada em razdo do bem e do mal
que se realiza aqui embaixo; porém a ideia que ele faz dessa vida futura esta
em relacdo com o desenvolvimento de seu senso moral, e as no¢gées mais ou
menos exatas que possui do bem e do mal; penas e recompensas séo reflexo
de seus instintos predominantes. E assim que 0s povos guerreiros colocam sua
suprema felicidade nas honrarias prestadas a bravura, os povos cagadores na
abundancia da caga, 0os povos sensuais nas delicias da volupia. Enquanto o
homem for dominado pela matéria, pode sé imperfeitamente compreender a
espiritualidade, é por isso que faz das penas e dos gozos futuros um quadro
mais material que espiritual; imagina que se deve beber e comer no outro
mundo, mas melhor do que na terra, e coisas melhores.6 Chegado a certo nivel,
ha nas crencas referentes ao futuro uma mistura de espiritualidade e de
materialidade; € assim que ao lado da beatitude contemplativa, ele coloca um
inferno com torturas fisicas.

2. Nao podendo o homem primitivo conceber sendo o que vé, calcou
naturalmente seu futuro sobre o presente; para compreender outros tipos além
dos que tinha a vista, precisava de um desenvolvimento intelectual que s6 devia
se realizar com o tempo. Também o quadro que ele imagina dos castigos da vida
futura é apenas o reflexo dos males da humanidade, mas em mais ampla
proporgao; reuniu ali todas as torturas, todos os suplicios, todas as aflicbes que

encontra na Terra; é assim que, nos climas ardentes, ele imaginou um inferno de

6 Um garoto saboiano, ao qual o padre pintava um quadro sedutor da vida futura, perguntou-lhe
se la todo mundo comia pao branco como em Paris.



fogo, e nas regides boreais um inferno glacial. Nao estando ainda desenvolvido
o sentido que devia mais tarde lhe fazer compreender o mundo espiritual, ele
podia conceber somente penas materiais; por isso, com pequenas diferencas de

forma, o inferno de todas as religides se assemelha.



Inferno cristao imitado do inferno pagao

3. - O inferno dos pagéaos, descrito e dramatizado pelos poetas, foi o
modelo mais grandioso do género; perpetuou-se no dos cristdos o qual teve,
também, seus panegiristas poéticos. Comparando-os, encontram-se neles,
exceto os nomes e algumas variantes nos detalhes, inUmeras analogias; num e
noutro o fogo material é a base dos tormentos, porque € o simbolo dos mais
cruéis sofrimentos. Mas, coisa estranha, os cristdos, em muitos pontos,
exageraram o inferno dos pagéaos! Se estes ultimos tinham no deles o tonel das
Danaides, a roda de ixion, o rochedo de Sisifo, eram suplicios individuais; o
inferno cristdo tem para todos caldeiras borbulhantes cujas tampas os anjos
levantam para ver as contor¢cdes dos condenados as penas eternas’; Deus ouve
sem compaixao os gemidos destes durante a eternidade. Jamais os pagaos
descreveram o0s habitantes dos Campos Eliseos saciando a vista com os
suplicios do Téartaro.8

4. - Como os pagaos, os cristdos tém seu rei dos infernos que é Sat3,
com a diferenca de que Plutdo se limitava a governar o sombrio império que lhe
tocara na partilha, mas ndao era malvado; retinha em sua casa aqueles que
haviam cometido o mal, porque essa era sua missao, mas nao procurava induzir
os homens ao mal para ter o prazer de fazé-los sofrer, ao passo que Sata
recruta em toda a parte vitimas que se compraz em fazer atormentar pelas suas
legides de demodnios armados de forcados para as agitar no fogo. Discutiu-se
mesmo seriamente sobre a natureza desse fogo que queima incessantemente
0os condenados sem jamais 0s consumir; perguntou-se se era um fogo de

betume.? O inferno cristdo néo fica, portanto, a dever nada ao inferno pagéao.

7 Serméo pregado em Montpellier em 1860.

8 “Os bem-aventurados, sem sair do lugar que ocupam, sairdo, entretanto, de uma certa
maneira, em razao de seus dons de inteligéncia e de suas visdes distintas, a fim de considerar
as torturas dos danados; e, vendo-0s, ndo somente n&o sentirdo nenhuma dor, mas estarao
cumulados de alegria, e renderao gracas a Deus pela propria felicidade, assistindo a inefavel
calamidade dos impios” (Santo Thomas de Aquino.)

9 Serméo pregado em Paris em 1861.



5. - As mesmas consideragcdes que, entre os Antigos, haviam feito
localizar a morada da felicidade, haviam também feito circunscrever o lugar dos
suplicios. Tendo os homens colocado a primeira nas regides superiores, era
natural colocar o segundo nos lugares inferiores, ou seja, no centro da Terra ao
qual certas cavidades sombrias e de aspecto terrivel serviam de entrada. Foi
também l|a que os cristdos colocaram por muito tempo a morada dos
reprovados. Notemos ainda sobre este assunto outra analogia.

O inferno dos pagaos encerrava de um lado os Campos Eliseos e do
outro o Tartaro; o Olimpo, morada dos deuses e dos homens divinizados, ficava
nas regides superiores. Segundo a carta do Evangelho, Jesus desceu aos
infernos, ou seja, aos lugares baixos, para dai tirar as almas dos justos que
aguardavam sua vinda. Os infernos ndao eram, entdo, unicamente um lugar de
suplicio; como entre os pagaos, eles estavam também nos Ilugares baixos.
Assim como o Olimpo, a morada dos anjos e dos santos era nos lugares
elevados; colocaram-no além do céu das estrelas que se acreditava limitado.

6. - Esta mistura das ideias pagas e das ideias cristds nada tem que
deva surpreender. Jesus nao podia subitamente destruir crencas enraizadas;
faltavam aos homens os conhecimentos necessarios para conceber o infinito do
espaco e o0 numero infinito dos mundos; a Terra era para eles o centro do
universo; nao lhe conheciam nem a forma nem a estrutura interna; tudo era para
eles limitado a seu ponto de vista: suas nogdes do futuro ndo se podiam
estender além de seus conhecimentos. Jesus achava-se entdao na
impossibilidade de inicia-los no verdadeiro estado das coisas; mas, por outro
lado, ndo querendo sancionar por sua autoridade os preconceitos vigentes, ele
se absteve, deixando ao tempo o cuidado de retificar as ideias. Limitou-se a falar
vagamente da vida bem-aventurada e dos castigos que aguardam os culpados,
mas em nenhum lugar, em seus ensinamentos, se encontra o quadro dos
suplicios corporais dos quais os cristaos fizeram um artigo de fé.

Eis como as ideias do inferno pagéo se perpetuaram até os nossos dias.

Foi precisa a difusdo das luzes nos tempos modernos, e o desenvolvimento



geral da inteligéncia humana para Ihes fazer justica. Mas entdo, como nada de
positivo substituia as ideias preconcebidas, ao longo periodo de uma crenca
cega sucedeu, como transicdo, o periodo de incredulidade, ao qual a nova
revelacdo vem p6r um termo. Era preciso demolir antes de reconstruir, pois é
mais facil fazer aceitar ideias justas aqueles que ndo creem em nada, porque
eles sentem que |hes falta algo, do que aos que tém uma fé robusta no que é
absurdo.

7. — Pela localizagdo do céu e do inferno, as religides cristds foram
levadas a admitir para as almas apenas duas situacdes extremas: a felicidade
perfeita e 0 sofrimento absoluto. O purgatério ndo é mais do que uma posi¢ao
intermediaria momentanea a saida da qual elas passam sem transicdo a morada
dos bem-aventurados. Nao poderia ser de outra forma segundo a crenca na
determinacao definitiva do destino da alma depois da morte. Se n&do ha senéao
duas moradas, a dos eleitos e a dos reprovados, nao se podem admitir varios
graus em cada uma sem admitir a possibilidade de galga-los, e, por conseguinte
0 progresso; ora, se ha progresso, nao ha destino definitivo; se ha destino
definitivo, ndo ha progresso. Jesus resolve a questao quando diz: “Ha muitas

moradas na casa de meu pai .10

Os limbos

8. - A Igreja admite, é verdade, uma posicao especial em certos casos
particulares. As criangcas mortas em tenra idade, ndo tendo feito nenhum mal,
nao podem ser condenadas ao fogo eterno; por outro lado, ndo tendo feito
nenhum bem, ndo tém nenhum direito a felicidade suprema. Ficam entdo, diz
ela, no limbo, situagcdo mista que jamais foi definida, na qual, ndo sofrendo,
também ndo gozam da perfeita felicidade. Mas visto que seu destino esta
irrevogavelmente determinado, elas estdo privadas dessa felicidade por toda a

eternidade. Essa privagdo, embora n&o tenha dependido delas que fosse de

10 Vede o Evangelho segundo o Espiritismo, cap. Ill.



outra maneira, equivale a um suplicio eterno imerecido. Acontece 0 mesmo com
0s selvagens que, ndo tendo recebido a graca do batismo e as luzes da religiéo,
pecam por ignorancia, abandonando-se aos instintos naturais, ndo podem ter
nem a culpa nem os méritos dos que puderam trabalhar com conhecimento de
causa para seu avanco. A simples logica repele semelhante doutrina em nome
da justica de Deus. A justica de Deus esta toda nesta expressao de Cristo: “A
cada um segundo suas obras,”, mas é preciso entender que se refere as obras
boas ou mas que se realizam livremente, voluntariamente, as Unicas em cuja
responsabilidade se incorre, 0 que ndo é o caso da crianga, nem do selvagem,

nem daquele do qual ndo dependeu ser esclarecido.

Quadro do inferno pagao

9. - S6 conhecemos o inferno pagéo pela narrativa dos poetas; Homero e
Virgilio fizeram dele a mais completa descricdo, mas € preciso levar em conta os
limites que a poesia impde a forma. A de Fénelon, em seu Telémaco, embora
extraida da mesma fonte quanto as crencas fundamentais, tem a simplicidade
mais precisa da prosa. Descrevendo o aspecto lugubre dos lugares, ressalta
acima de tudo o género de sofrimentos infligidos aos culpados, e se estende
muito sobre o destino dos maus reis, tendo em vista a instrugcdo de seu real
aluno. Por mais popular que seja sua obra, talvez muitas pessoas nao se
lembrem dela, ou ndo tenham refletido o suficiente sobre ela para estabelecer
uma comparacao; € por isso que cremos Util reproduzir aqui as partes que tém
uma relacdo mais direta com o assunto que nos ocupa, ou seja, aquelas que se
referem mais precisamente a penalidade individual.

10. - “Ao entrar, Telémaco ouve os gemidos de uma sombra que nao
podia consolar-se. Qual é entdo, disse-lhe ele, vossa desgraca? Eu era,
responde-lhe a sombra, Nabofarzan, rei da soberba Babilbnia; todos os povos
do Oriente tremiam ao simples som do meu nome; fazia-me adorar pelos

babil6bnios num templo de marmore onde era representado por uma estatua de



ouro diante da qual ardiam dia e noite os mais preciosos perfumes da Etiopia;
jamais alguém ousou contradizer-me sem ser logo punido; inventavam-se todo
dia novos prazeres para tornar minha vida mais deliciosa. Eu era entdo jovem e
robusto; ah! quantos dias afortunados tinha ainda a gozar no trono! Mas uma
mulher que eu amava, € que ndo me amava, fez-me sentir que eu néo era deus:
ela me envenenou; ndo sou mais nada. Puseram ontem com pompa minhas
cinzas numa urna de ouro; choraram, arrancaram os cabelos; fingiram querer
jogar-se nas chamas de minha fogueira para morrer comigo; vao ainda gemer
ao pé do soberbo tumulo onde puseram minhas cinzas: mas ninguém me
lamenta, minha memdéria é odiada mesmo na minha familia, e aqui embaixo ja
estou sofrendo horriveis tratamentos.

“Telémaco, tocado por esse espetaculo, disse-lhe: Ereis verdadeiramente
feliz durante vosso reinado? Sentieis aquela doce paz sem a qual o coragao
permanece sempre apertado e ressequido em meio as delicias? Nao, respondeu
o babilénio; nem mesmo sei 0 que quereis dizer. Os sabios elogiam essa paz
como o Unico bem: por mim, nunca a senti; meu coragdo era incessantemente
agitado por desejos novos, temor e esperanca. Eu tentava atordoar-me pela
excitacdo de minhas paixdes; tinha o cuidado de manter essa embriaguez para
torna-la continua; o menor intervalo de sensatez teria sido demasiado amargo.
Eis a paz de que gozei; qualquer outra me parece uma fabula e um sonho; eis
0s bens que lamento.

“Falando assim, o babilénio chorava como um homem covarde que foi
amolecido pela fortuna e ndo estd acostumado a suportar constantemente a
desgraca. Tinha perto dele alguns escravos que haviam sido sacrificados em
sua homenagem no funeral; Mercurio entregara-os a Caronte com seu rei, e
dera-lhes poder absoluto sobre esse rei que haviam servido na terra. Essas
sombras de escravos ndo mais temiam a sombra de Nabofarzan; elas a
mantinham acorrentada e faziam-lhe as mais cruéis afrontas. Uma dizia-lhe: Nos
nao éramos homens como tu? Como podias ser tdo insensato a ponto de te

creres um deus? E ndo devias lembrar-te de que eras da raga dos outros



homens? Outra, para insulta-lo, dizia: Tinhas razdo de nado querer que te
tomassem por um homem, pois eras um monstro sem humanidade. Uma outra
dizia-lhe: Pois bem! Onde estdo agora os teus aduladores? N&o tens mais nada
para dar, desgracado! Nao podes fazer mais nenhum mal; és agora escravo dos
teus proprios escravos: os deuses sdo lentos para fazer justica, mas enfim a
fazem.

“A essas duras palavras, Nabofarzan se jogava de rosto no chao,
arrancando os cabelos num ataque de raiva e desespero. Mas Caronte dizia aos
escravos: Puxai-o pela corrente; levantai-o a forga, ele ndo tera nem mesmo o
consolo de esconder sua vergonha; € preciso que todas as sombras do Estige
sejam testemunhas para justificar os deuses, que aguentaram tanto tempo que
este impio reinasse na Terra.

“Ele logo percebe, bem perto dele, o negro Tartaro; dali saia uma fumacga
negra e espessa, cujo cheiro pestilento causaria a morte se ele se espalhasse
pela morada dos vivos. Essa fumacga cobria um rio de fogo e turbilnbes de
chamas, cujo estrépito, semelhante ao das torrentes mais impetuosas quando
se lancam dos mais altos rochedos no fundo dos abismos, fazia que nada se
pudesse ouvir distintamente naqueles tristes lugares.

“Telémaco, secretamente animado por Minerva, entra sem temor nesse
abismo. Primeiro percebeu muitos homens que viveram nas mais baixas
condicbes, e que eram punidos por terem buscado riquezas por meio de
fraudes, traicoes e crueldades. Notou ali muitos impios hipécritas que, fingindo
amar a religido, tinham-na usado como um belo pretexto para satisfazerem sua
ambicdo e enganarem o0s homens crédulos: esses homens, que haviam
abusado da prépria virtude, embora ela seja o maior dom dos deuses, eram
punidos como 0s mais celerados de todos os homens. Os filhos que
assassinaram pais e maes, as esposas que sujaram as maos no sangue dos
esposos, 0s traidores que entregaram a patria depois de terem violado todos os
juramentos, sofriam penas menos cruéis do que esses hipdcritas. Os trés juizes

dos infernos tinham-no desejado assim, e eis sua razao: esses hipocritas nao se



contentam com a maldade como o resto dos impios; querem ainda passar por
bons e fazem, por sua falsa virtude, que os homens ndo ousem mais confiar na
verdadeira virtude. Os deuses, com o0s quais eles brincaram e tornaram
despreziveis para os homens, aprazem-se em empregar todo o seu poder para
se vingarem de seus insultos.

“Perto destes apareciam outros homens que o vulgo nédo cré muito
culpados, e que a vinganca divina persegue implacavelmente; sdo os ingratos,
0s mentirosos, os aduladores que elogiaram o vicio, os criticos maliciosos que
tentaram aviltar a mais pura virtude; enfim, aqueles que temerariamente
julgaram coisas sem conhecé-las a fundo, e com isso prejudicaram a reputacao
dos inocentes.

“Telémaco, vendo os trés juizes que estavam sentados e que
condenavam um homem, ousou perguntar-lhes quais eram seus crimes.
Imediatamente o condenado, tomando a palavra, exclamou: Nunca fiz nenhum
mal; tive todo o prazer em fazer o bem; fui magnifico, liberal, justo, compassivo;
0 que se pode, portanto, reprovar-me? Entdao Minos disse-lhe: Nao te
reprovamos nada em relacdo aos homens; mas tu ndo devias menos aos
homens do que aos deuses? Qual é entdo essa justica de que te gabas? Nao
faltaste a nenhum dever para com os homens, que nédo séo nada; foste virtuoso,
mas dirigiste toda a tua virtude a ti mesmo, e ndo aos deuses, que te deram-na,
pois querias gozar do fruto da tua propria virtude e fechar-te em ti mesmo: foste
a tua divindade. Mas os deuses, que fizeram tudo, e que néo fizeram nada a nao
ser por eles mesmos, ndo podem renunciar a seus direitos; tu os esqueceste,
eles te esquecerao; entregar-te-ao a ti mesmo, visto que quiseste ser teu e nao
deles. Busca agora entdo, se puderes, a consolagcdo em teu proprio corag&o.
Eis-te separado para sempre dos homens aos quais quiseste agradar; eis-te s6
contigo mesmo, que eras teu idolo: aprende que ndo ha verdadeira virtude sem
0 respeito e 0 amor aos deuses, aos quais tudo é devido. Tua falsa virtude, que
seduziu por muito tempo os homens faceis de enganar, vai ser desmascarada.

Os homens, julgando vicios e virtudes apenas pelo que os choca ou lhes



convém, s&0 cegos sobre o bem e sobre o mal. Aqui, uma luz divina inverte
todos os seus julgamentos superficiais; ela condena com frequéncia o que eles
admiram e justifica o que eles condenam.

“A essas palavras, esse fildsofo, como que atingido por um raio, ndo
podia suportar a si mesmo. A complacéncia que tivera outrora ao contemplar sua
moderacdo, sua coragem e suas inclinagées generosas, torna-se desespero. A
visdo de seu proprio coragao, inimigo dos deuses, torna-se seu suplicio; ele se
vé e nao pode cessar de se ver; vé a vaidade dos julgamentos dos homens, aos
quais quis agradar em todas as suas ac¢des. Ocorre uma revolugéo universal em
todo o seu interior, como se suas entranhas fossem reviradas; ele nédo se
reconhece mais; falta-lhe todo o apoio de seu coragcdo; sua consciéncia, cujo
testemunho lhe fora tdo doce, se ergue contra ele e reprova-lhe amargamente o
desvario e a ilusdo de todas as suas virtudes, que nao tiveram o culto da
divindade por principio e por fim: ele esta perturbado, consternado, cheio de
vergonha, de remorsos e de desespero. As furias ndo o atormentam, porque
lhes basta té-lo entregado a si mesmo, e que seu proprio coragao vingue 0s
deuses menosprezados. N&o podendo se esconder de si mesmo, ele procura 0s
lugares mais escuros para se esconder dos outros mortos. Procura as trevas e
ndo pode encontra-las; uma luz importuna o segue por toda a parte; em toda a
parte os raios penetrantes da verdade vao vingar a verdade que ele
negligenciou seguir. Tudo 0 que amou se torna odioso, como sendo a fonte de
seus males, que jamais podem acabar. Diz a si mesmo: O insensato! Entdo néo
conheci nem os deuses, nem os homens, nem a mim mesmo! N&o, ndo conheci
nada, visto que jamais amei o Unico e verdadeiro bem; todos 0s meus passos
foram desvarios; minha sabedoria ndo era sendo loucura; minha virtude era
apenas um orgulho impio e cego: eu era meu proprio idolo.

“Enfim Telémaco avistou os reis que eram condenados por terem
abusado de seu poder. De um lado uma furia vingadora apresentava-lhes um
espelho que lhes mostrava toda a deformidade de seus vicios: ali eles viam e

ndo podiam deixar de ver sua vaidade grosseira e avida das mais ridiculas



lisonjas; sua dureza para com os homens, cuja felicidade deveriam ter
assegurado; sua insensibilidade para com a virtude; seu temor de ouvir a
verdade; sua inclinagcdo para os homens covardes e aduladores; sua falta de
aplicacdo; sua moleza; sua indoléncia; sua desconfian¢ca descabida; seu fausto
e excessiva magnificéncia baseada na ruina dos povos; sua ambicdo de
comprar um pouco de gléria vd com o0 sangue de seus cidadaos; enfim sua
crueldade, que procura a cada dia novas delicias em meio as lagrimas e ao
desespero de tantos infelizes. Eles viam-se sem cessar nesse espelho;
achavam-se mais horriveis e mais monstruosos do que a Quimera, vencida por
Belerofonte, a Hidra de Lerna abatida por Hércules, ou mesmo Cérbero, embora
vomite pelas trés goelas escancaradas um sangue negro e venenoso que é
capaz de empestar toda a raca dos mortais que vivem na terra.

“Ao mesmo tempo, de outro lado, outra furia lhes repetia com insulto
todas as lisonjas que seus aduladores lhes haviam feito durante a vida, e
apresentava-lhes outro espelho, no qual eles se viam tais como a lisonja os
retratara. A oposicdo dessas duas pinturas t4o contrarias era o suplicio de sua
vaidade. Notava-se que 0s mais malvados desses reis eram aqueles a quem se
fizeram as lisonjas mais magnificas durante a vida, porque os malvados séo
mais temidos do que os bons, e eles exigem sem pudor as covardes lisonjas dos
poetas e dos oradores de seu tempo.

“Ouvem-se-nos gemer nessas profundas trevas, onde podem ver
somente os insultos e os escarnios que tém de aguentar. Nao tém a sua volta
nada que nao os repila, ndo os contradiga, que ndo os confunda; ao passo que
na terra ndo davam importancia a vida dos homens, e pretendiam que tudo era
feito para servi-los. No Tartaro eles s&o entregues a todos os caprichos de
alguns escravos que lhes fazem sentir por sua vez uma cruel servidao: eles
servem com dor, e ndo lhes resta nenhuma esperanca de poder jamais abrandar
o cativeiro; apanham desses escravos, que se tornaram seus tiranos
implacaveis, como uma bigorna apara os golpes dos martelos dos Ciclopes,

quando Vulcano os forga a trabalhar nas fornalhas ardentes do monte Etna.



“Ali Telémaco avistou rostos palidos, hediondos e consternados. E uma
tristeza negra que roi esses criminosos; tém horror de si mesmos, e ndo podem
libertar-se desse horror tal como de sua prépria natureza; ndo precisam de outro
castigo que o de suas faltas, suas proprias faltas: veem-nas sem cessar em toda
sua enormidade; elas se lhes apresentam como espectros horriveis, perseguem-
nos. Para se proteger, eles procuram uma morte mais poderosa do que aquela
que os separou de seus corpos. No desespero em que se encontram, pedem
socorro a uma morte que possa extinguir neles todo sentimento e todo
conhecimento; pedem aos abismos para que os engulam a fim de se livrarem
dos raios vingadores da verdade que o0s persegue, mas estao reservados a
vinganca que destila sobre eles gota a gota, e que ndo se esgotara jamais. A
verdade, que eles temeram ver, faz seu suplicio; eles a veem, tém olhos apenas
para vé-la erguer-se contra eles: sua visao transpassa-os, dilacera-os, arranca-
0S a si mesmos; ela é como o raio; sem destruir nada por fora, penetra até o
fundo das entranhas.

“Entre esses objetos que faziam os cabelos de Telémaco ficar em pé, ele
viu varios dos antigos reis da Lidia que eram punidos por terem preferido as
delicias de uma vida facil ao trabalho, para o alivio dos povos, que deve ser
inseparavel da realeza.

“Esses reis acusavam-se mutuamente de cegueira. Um dizia ao outro,
qgue fora seu filho: Nao vos recomendara eu muitas vezes, durante minha velhice
e antes de morrer, reparardes os males que eu fizera por negligéncia? Ah! Pai
desgracado! dizia o filho, fostes vos que me perdestes! Foi vosso exemplo que
me inspirou o fausto, o orgulho, a volupia e a dureza para com os homens!
Vendo-vos reinar com tanta frouxiddo e cercado de covardes aduladores,
acostumei-me a gostar da adulacdo e dos prazeres. Acreditei que o resto dos
homens era, em relagdo aos reis, 0 que os cavalos e as outras bestas de carga
s&o em relagdo aos homens, ou seja, animais dos quais nao se faz caso a néao
ser enquanto prestam servicos e dao comodidades. Eu acreditei, sois vos que

me fizestes crer nisso; e agora sofro tantos males por vos ter imitado. A essas



acusacOes acrescentavam as mais horrorosas maldi¢coes, e pareciam tomados
de raiva para se dilacerarem mutuamente.

“‘Em torno desses reis esvoagavam ainda, como corujas a hoite, as
cruéis suspeitas, os vaos alarmes, as desconfiangcas que vingam os povos da
dureza de seus reis, a fome insaciavel de riquezas, a falsa gloéria sempre tiranica
e a frouxiddo covarde que redobra todos os males de que se sofre, sem nunca
poder dar prazeres solidos.

“Viam-se varios desses reis severamente punidos, ndo pelos males que
fizeram, mas por terem negligenciado o bem que deveriam ter feito. Todos 0s
crimes dos povos, que vém da negligéncia com a qual se fazem observar as
leis, eram imputados aos reis, que devem reinar apenas a fim de que as leis
reinem por seu ministério. Imputavam-se-lhes também todas as desordens que
vém do fausto, do luxo e de todos 0s outros excessos que jogam os homens
num estado violento e na tentacdo de desprezar as leis para adquirir bens.
Sobretudo tratavam-se rigorosamente os reis que, em vez de serem bons e
vigilantes pastores do povo, s6 pensaram em devastar o rebanho, como lobos
devoradores.

“Mas o que mais consternou Telémaco foi ver, nesse abismo de trevas e
de males, um grande numero de reis que, tendo passado na terra por reis
bastante bons, foram condenados as penas do Tartaro por se terem deixado
governar por homens maus e artificiosos. Eram punidos pelos males que
deixaram fazer por sua autoridade. Ademais, a maioria desses reis nao fora nem
boa nem ma, tdo grande fora sua fraqueza; jamais temeram n&o conhecer a

verdade; n&o tiveram gosto pela virtude, e néo tiveram o prazer de fazer o bem.”

Quadro do inferno cristao.

11. - A opinido dos tedlogos sobre o inferno esta resumida nas citagcoes a

seguir.’' Esta descricdo, sendo extraida dos autores sagrados e da vida dos

1 Estas citacOes sao tiradas da obra intitulada: o Inferno, por Auguste Callet.



santos, pode tanto mais ser considerada como a expressao da fé ortodoxa na
matéria, quanto ela é a cada instante reproduzida, com pequenas variantes, nos
sermdes da catedra evangélica e nas instrugdes pastorais.

12. - “Os deménios sao puros Espiritos, e os condenados,
presentemente no inferno, podem também ser considerados como puros
Espiritos, visto que s6 sua alma ai desceu, e que suas ossadas entregues ao po
se transformam incessantemente em ervas, em plantas, em frutos, em minerais,
em liquidos, sofrendo, sem saber, as continuas metamorfoses da matéria. Mas
0os condenados, como o0s santos, devem ressuscitar no ultimo dia, e retomar,
para ndo mais o deixar, um corpo carnal, 0 mesmo corpo sob o qual foram
conhecidos entre os vivos. O que os distinguird uns dos outros é que os eleitos
ressuscitarao num corpo purificado e todo radioso, os condenados num corpo
maculado e deformado pelo pecado. Portanto, n&do havera mais no inferno
somente puros Espiritos; haverda homens como nés. O inferno é, por
conseguinte, um lugar fisico, geografico, material, visto que sera povoado de
criaturas terrestres, tendo pés, maos, boca, lingua, dentes, orelhas, olhos
semelhantes aos nossos, € sangue nas veias, € nervos sensiveis a dor.

Onde estd situado o inferno? Alguns doutores colocaram-no nas
entranhas mesmas da nossa terra; outros, em nao sei qual planeta; mas a
questdao nado foi decidida por nenhum concilio. Esta-se, portanto, sobre este
ponto, reduzido as conjeturas; a Unica coisa que se afirma, é que o inferno, seja
qual for o lugar em que estiver situado, € um mundo composto de elementos
materiais, mas um mundo sem sol, sem lua, sem estrelas, mais triste, mais
inGspito, mais desprovido de todo germe e de toda aparéncia de bem do que as
partes mais inabitaveis deste mundo onde pecamos.

“Os tedlogos circunspectos ndo se arriscam a pintar, a maneira dos
egipcios, dos hindus e dos gregos, todos os horrores dessa morada; eles se
limitam a mostrar-nos dela, como uma amostra, o pouco que a Escritura
desvela, a lagoa de fogo e de enxofre do apocalipse, e 0os vermes de Isaias,

esses vermes eternamente pululando sobre as carcacas do Thophel, e os



demoénios atormentando os homens que perderam, e os homens chorando e
rangendo os dentes, segundo a expressao dos Evangelistas.

“Santo Agostinho n&o concorda que essas penas fisicas sejam simples
imagens das penas morais; ele vé, numa verdadeira lagoa de enxofre, vermes e
serpentes verdadeiros encarnicando-se sobre todas as partes do corpo dos
condenados e juntando suas mordidas as do fogo. Ele pretende, segundo um
versiculo de Sado Marcos, que esse fogo estranho, embora material como o
nosso, e agindo sobre corpos materiais, conserva-los-a como o sal conserva a
carne das vitimas. Mas os condenados eternos, vitimas sempre sacrificadas e
sempre vivas, sentirdo a dor desse fogo que queima sem destruir; ele penetrara
sob sua pele; eles ficardo embebidos dele e saturados em todos os membros, e
na medula dos seus 0sso0s, € na pupila dos seus olhos, e nas fibras mais
reconditas e mais sensiveis de seu ser. A cratera de um vulcéo, se pudessem
nela mergulhar, seria para eles um lugar de refrigério e de repouso.

“Assim falam, com toda a seguranca, os te6logos mais timidos, mais
discretos, mais reservados; ndo negam, alids, que haja no inferno outros
suplicios corporais; dizem somente que, para falar disso, ndo tém um
conhecimento suficiente, tdo positivo, ao menos, do que o que |Ihes foi dado do
horrivel suplicio do fogo e do nojento suplicio dos vermes. Mas ha teblogos mais
arrojados ou mais esclarecidos que fazem do inferno descricbes mais
detalhadas, mais variadas e mais completas; e, ainda que nao se saiba em que
lugar do espaco esse inferno esta situado, ha santos que o viram. N&o foram de
lira em punho, como Orfeu, ou de espada em punho, como Ulisses; foram |4
transportados em Espirito. Santa Teresa é desse numero.

“Pareceria, segundo o relato da santa, que ha cidades no inferno; ela viu
ali, pelo menos, uma espécie de ruela longa e estreita, como ha tantas nas
velhas cidades; ela entrou 14, andando com horror num terreno lamacento,
fétido, onde pululavam monstruosos répteis; mas foi detida em sua marcha por
uma muralha que barrava a ruela; nessa muralha havia um nicho onde Teresa

se enfiou, sem nem saber como isso aconteceu. Era, disse ela, o lugar que lhe



estava destinado, se abusasse, em vida, das gracas que Deus espalhava sobre
sua cela de Avila. Embora se tivesse introduzido com maravilhosa facilidade
nesse nicho de pedra, ndo podia, no entanto, nem sentar-se, nem deitar-se, nem
ficar de pé: nem tampouco podia sair dali; essas horriveis muralhas, tendo-se
abaixado sobre ela, envolviam-na, apertavam-na, como se fossem animadas.
Pareceu-lhe que a asfixiavam, a estrangulavam, e, a0 mesmo tempo, que a
esfolavam viva e a retalhavam. E ela sentia-se queimar, e experimentava
simultaneamente todos os géneros de angustias. Nenhuma esperanca de
socorro; a sua volta, apenas trevas, e, no entanto, através dessas trevas, ela
distinguia ainda, ndo sem espanto, a hedionda rua onde estava enfiada e toda
sua vizinhanga imunda, espetaculo para ela tao intoleravel quanto os apertos de
sua prisdo.12

“Nao era sem duvida sendo um cantinho do inferno. Outros viajantes
espirituais foram mais favorecidos. Viram no inferno grandes cidades em fogo,
Babil6nia e Ninive, mesmo Roma, seus palacios e templos incendiados, e todos
os habitantes acorrentados, o traficante ao seu balcédo, padres reunidos com
cortesdos em salas de festins, e urrando em seus assentos dos quais nao se
podiam mais arrancar, e levando aos labios, para matar a sede, tagas de onde
saiam chamas; criados de joelhos, dentro de cloacas ferventes, de bracos
estendidos, e principes de cuja mao escorria sobre eles, em lava devorante,
ouro fundido. Outros viram no inferno planicies sem limites que camponeses
famélicos cavavam e semeavam, e como dessas planicies fumegantes de seu
suor, e dessas semeaduras estéreis, nada nascia, esses camponeses se
entredevoravam; depois disso, td4o numerosos quanto antes, tdo magros, tao
esfomeados, dispersavam-se em bandos até o horizonte, indo buscar ao longe,
mas em v&o, terras mais aventuradas, e logo eram substituidos, nos campos
que abandonavam, por outras colb6nias errantes de condenados as penas

eternas. Houve outros que viram no inferno montanhas cheias de precipicios,

2 Reconhecemos, nessas visdes, todos os caracteres dos pesadelos; é, pois, provavel, ter sido
um efeito desse género que se produziu com Santa Teresa.



florestas gementes, pocos sem agua, fontes alimentadas pelas lagrimas, riachos
de sangue, turbilndes de neve em desertos de gelo, barcas de desesperados
vogando sobre mares sem praias. Reviu-se ai, numa palavra, tudo o que os
pagéos ali viam, um reflexo lugubre da terra, uma sombra desmedidamente
aumentada de suas misérias, seus sofrimentos naturais eternizados, e até os
calaboucos e patibulos, e instrumentos de tortura que nossas proprias maos
forjaram.

“Ha la em baixo, com efeito, dembnios que, para melhor atormentar os
homens em seus corpos, tomam corpos. Estes tém asas de morcego, chifres,
couracas de escamas, patas com garras, dentes agudos; sdo-nos mostrados
armados de gladios, de forcados, de pingas, de tenazes ardentes, de serras, de
grelhas, de foles, de clavas, e fazendo, durante a eternidade, com carne
humana, o oficio de cozinheiros e agougueiros; aqueles, transformados em
lebes ou em viboras enormes, arrastando suas presas para cavernas solitarias;
alguns transformam-se em corvos, para arrancar os olhos a certos culpados, e
outros em dragbdes voadores, para carrega-los nas costas e leva-los
apavorados, sangrando, gritando através dos espacos tenebrosos, e depois
deixa-los cair de novo na lagoa de enxofre. Aqui nuvens de gafanhotos,
escorpides gigantescos, cuja visdo da arrepios, cujo odor da nauseas, cujo
minimo toque da convulsdes; la, monstros policéfalos, abrindo de todos os lados
goelas vorazes, sacudindo sobre as cabecas disformes crinas de viboras,
triturando os reprovados entre as mandibulas sangrentas, e vomitando-os todos
moidos, mas vivos, porque S&o imortais.

“Esses demobnios de forma sensivel, que lembram tdo nitidamente os
deuses do Amenthi e do Tartaro, e os idolos que os fenicios, os moabitas e os
outros gentios vizinhos da Judeia adoravam, esses demdnios ndo agem ao
acaso; cada um tem sua funcéo e sua obra; o mal que fazem no inferno esta em

relacdo com o mal que inspiraram e fizeram cometer na Terra.'® Os condenados

13 Em verdade, singular punicéo essa que consiste em poder continuar, em maior escala, o mal
que fizeram em menor escala na Terra! Seria mais racional que eles prdprios sofressem as
consequéncias desse mal, em vez de se darem ao prazer de imputa-lo aos outros.



s&o punidos em todos os seus sentidos e em todos os seus 6rgéos, porque
ofenderam Deus por todos os seus sentidos e por todos 0s seus 0rgaos;
punidos de uma maneira como gulosos, pelos deménios da gula, e de outra
maneira como preguicosos, pelos demoénios da preguica, e de outra como
fornicadores, pelos demoénios da fornicacédo, e de tantas maneiras quanto ha
diversas maneiras de pecar. Eles terdo frio queimando, e calor gelando; estarao
avidos de repouso e avidos de movimento; e sempre esfomeados, e sempre
sedentos, e mil vezes mais cansados do que o escravo no fim do dia, mais
doentes do que os moribundos, mais abatidos, mais alquebrados, mais cobertos
de feridas do que os martires, e isso nao acabara.

“‘“Nenhum demoénio se desanima, nem jamais se desanimara de sua
horrenda tarefa; eles séo todos, sob esse aspecto, bem disciplinados, e fiéis a
executar as ordens de vingadores que receberam. Sem isso, 0 que se tornaria o
inferno? Os pacientes descansariam se 0s carrascos acabassem por brigar ou
cansar-se. Mas ndo ha repouso para uns, nem brigas entre 0s outros; por mais
malvados que sejam, e incontaveis, os demoénios se entendem de uma ponta a
outra do abismo, e nunca se viram na terra nacbes mais dbceis a seus
principes, exércitos mais obedientes a seus chefes, comunidades monasticas
mais humildemente submissas a seus superiores.4

“N&o se conhece muito, alias, a populagca dos demoénios, esses espiritos
vis dos quais sdo compostas as legides de vampiros, de vampiras, de sapos,
escorpides, corvos, hidras, salamandras e outros animais sem nome, que
constituem a fauna das regides infernais; mas conhecem-se e nomeiam-se
varios dos principes que comandam essas legides, entre outros Belfegor, o

demodnio da luxaria, Abaddon ou Apolyon, o deménio do homicidio, Belzebu, o

14 Esses mesmos demoénios, rebeldes a Deus para o bem, sdo de uma docilidade exemplar
para fazer o mal; nenhum deles recua nem abranda a marcha durante a eternidade. Que
estranha metamorfose se operou neles, que haviam sido criados puros e perfeitos como os
anjos!

N&o é bem singular vé-los dar exemplo de perfeita compreensédo, de harmonia, de
concordia inabalavel, enquanto os homens ndo sabem viver em paz e se entredilaceram na
Terra? Vendo o luxo dos castigos reservados aos danados, e comparando sua situagdo com as
dos deménios, nos perguntamos quem deve ser mais lamentado: os carrascos ou as vitimas?



demoénio dos desejos impuros, ou 0 senhor das moscas, que engendram a
corrupcdo; e Mamon, o deménio da avareza, e Moloch, e Belial, e Baalgad e
Astaroth, e tantos outros, e acima deles seu chefe universal, 0 sombrio arcanjo
qgue tinha no céu o nome de Lucifer, e usa no inferno o de Sata.

“Eis, em resumo, a ideia que nos dao do inferno, considerado do ponto
de vista de sua natureza fisica e das penas fisicas que ai se sofrem. Consultai
os escritos dos Doutores da Igreja; interrogai nossas piedosas lendas; olhai as
esculturas e os quadros de nossas igrejas; prestai ouvidos ao que se diz em
nossas catedras, e aprendereis muito mais.”

13. - O autor faz ap6s este quadro as seguintes reflexdes, cujo alcance
todos compreenderao:

“A ressurreicdo dos corpos € um milagre; mas é preciso um segundo
milagre para dar a esses corpos mortais, ja gastos uma vez pelas passageiras
provas da vida, aniquilados ja uma vez, a virtude de subsistir, sem se
dissolverem, numa fornalha onde os metais se evaporariam. Que se diga que a
alma é seu préprio carrasco, que Deus ndo a persegue, mas que ele a
abandona no estado desventurado que ela escolheu, isso pode compreender-se
com todo o rigor, embora o abandono eterno de um ser perdido e sofredor
pareca pouco conforme a bondade do Criador; mas o que se diz da alma e das
penas espirituais, ndo se pode, de maneira nenhuma, dizer dos corpos e das
penas corporais; para perpetuar essas penas corporais, ndo basta que Deus
retire sua mao, é preciso, ao contrario, que ele a mostre, que intervenha, que
aja, sem o0 que o corpo sucumbiria.

“Os teblogos supdem, portanto, que Deus opera efetivamente, apbs a
ressurreicdo, esse segundo milagre de que falamos. Ele tira primeiro, do
sepulcro que os devorara, nossos corpos de argila; retira-os tal como ai
entraram, com suas enfermidades originais e as degradacbes sucessivas da
idade, da doenca e do vicio; ele devolve-os a ndés nesse estado, decrépitos,
friorentos, gotosos, cheios de necessidades, sensiveis a uma picada de abelha,

todos cobertos dos estigmas que a vida e a morte ai imprimiram, e € esse 0



primeiro milagre; depois, a esses corpos débeis, prontos a retornar ao p6é do
qual saem, ele inflige uma propriedade que eles nunca tiveram, e eis o segundo
milagre; ele lhes inflige a imortalidade, esse mesmo dom que, na sua colera,
dizei antes na sua misericordia, ele retirara de Addo a saida do Eden. Quando
Adao era imortal, era invulneravel, e quando cessou de ser invulneravel, tornou-
se mortal; a morte seguiu de perto a dor.

“A ressurreicdo ndo nos restabelece, portanto, nem nas condic¢des fisicas
do homem inocente, nem nas condic¢des fisicas do homem culpado; € somente
uma ressurreicdo de nossas misérias, mas com uma sobrecarga de misérias
novas, infinitamente mais horriveis; €, em parte, uma verdadeira criacéo, e a
mais maliciosa que a imaginacéo tenha ousado conceber. Deus muda de ideia,
e para juntar aos tormentos espirituais tormentos carnais que possam durar para
sempre, ele muda bruscamente, por um efeito de seu poder, as leis e as
propriedades por ele mesmo atribuidas, desde o comeco, aos compostos da
matéria; ressuscita carnes doentes e corrompidas, e amarrando com um no
indestrutivel esses elementos que tendem a se separar por si mesmos, ele
mantém e perpetua, contra a ordem natural, essa podridao viva; ele joga-a no
fogo, nédo para purifica-la, mas para conserva-la tal qual ela é, sensivel,
sofredora, ardente, horrivel, tal qual ele a quer, imortal.

“Faz-se de Deus, por esse milagre, um dos carrascos do inferno, pois se
0s condenados ndo podem imputar sendo a si mesmos seus males espirituais,
podem, em contrapartida, atribuir os outros a Ele. Era demasiado pouco,
aparentemente, abandona-los apds a morte a tristeza, ao arrependimento e a
todas as angustias de uma alma que sente que perdeu o bem supremo; Deus
ird, segundo os tedlogos, busca-los nessa noite, no fundo do abismo; ele os
trara um momento a luz, n&o para consola-los, mas para revesti-los de um corpo
hediondo, flamejante, imperecivel, mais contaminado do que a tunica de
Dejanira, e sO entéo ele os abandona para sempre.

“Ele nem mesmo os abandona, visto que o inferno sé subsiste, assim

como a terra e o céu, por um ato permanente da sua vontade, sempre ativa, e



tudo se desfaria se ele cessasse de sustenta-lo. Ele mantera entéo
incessantemente a méao sobre eles para impedir seu fogo de se extinguir e seus
corpos de se consumir, querendo que esses desgracados imortais contribuam,
pela perenidade de seu suplicio, para a edificacdo dos eleitos.”

14. - Dissemos, com razao, que o inferno dos cristdos exagerara o dos
pagéos. No Tartaro, com efeito, veem-se os culpados torturados pelo remorso,
sempre diante de seus crimes e de suas vitimas, oprimidos por aqueles que
haviam oprimido durante a vida; veem-se fugir da luz que os penetra, e procurar
em vao escapar aos olhares que os perseguem; o orgulho é ai abaixado e
humilhado; todos carregam os estigmas de seu passado; todos sdo punidos por
suas proprias faltas, a tal ponto que, para alguns, basta abandona-los a si
mesmos, e se julga inutil acrescentar outros castigos. Mas sdo sombras, ou
seja, almas com seus corpos fluidicos, imagem de sua existéncia terrestre; nao
se veem 0s homens retomarem seu corpo carnal para sofrer materialmente,
nem o fogo penetrar sob sua pele e satura-los até a medula dos ossos, nem o
luxo e o refinamento de suplicios que fazem a base do inferno moderno.
Encontram-se |4 juizes inflexiveis mas justos, que proporcionam a pena a falta,
ao passo que no império de Sata, todos sao confundidos nas mesmas torturas;
tudo se baseia na materialidade; mesmo a equidade é banida.

Hoje em dia ha, sem duavida, na propria Igreja, muitos homens sensatos
gue ndo admitem essas coisas ao pé da letra e veem nelas apenas alegorias
cujo sentido é preciso apreender; mas sua opinido € somente individual e néo
constitui lei. A crenca no inferno material com todas as suas consequéncias, no
entanto, ainda é um artigo de fé.

15. - Pergunta-se como homens puderam ver essas coisas no éxtase se
elas ndo existem. Nao é aqui o lugar de explicar a fonte das imagens fantasticas
gue se produzem as vezes com as aparéncias da realidade. Diremos somente
que € preciso ver nisso uma prova do principio de que o éxtase é a menos

segura de todas as revelagcbes'’, porque esse estado de sobreexcitacdo néao é

15 Livro dos Espiritos, nos 443 e 444,



sempre efeito de um desprendimento da alma tdo completo quanto se poderia
crer, e encontra-se ai com muita frequéncia o reflexo das preocupacdes da
véspera. As ideias das quais o0 espirito é nutrido e das quais o cérebro, ou
melhor, o envoltério perispiritual correspondente ao cérebro, conservou a
impressao, reproduzem-se amplificadas como numa miragem, sob formas
vaporosas que se cruzam e se confundem, e compdem conjuntos bizarros. Os
extaticos de todos os cultos sempre viram coisas em relagdao com a fé de que
estavam penetrados; ndo é entdo surpreendente que aqueles que, como Santa
Teresa, estdo fortemente imbuidos das ideias do inferno, tais como as
apresentam as descricdes verbais ou escritas e os quadros, tenham visbes que
nao sdo, propriamente falando, sendo a reproducéo daquelas, e produzam o
efeito de um pesadelo. Um pagéo cheio de fé teria visto o Tartaro e as Furias,

como teria visto no Olimpo Jupiter empunhando o raio.



CAPITULO V - O PURGATORIO

1.— O Evangelho ndo faz nenhuma mencao ao
purgatério, que so6 foi admitido pela Igreja no ano de 593. E seguramente um
dogma mais racional e mais consoante a justica de Deus do que o inferno, visto
que estabelece penas menos rigorosas, e resgataveis para faltas de gravidade
mediana.

O principio do purgatério €, pois, baseado na equidade, porque,
comparado a justica humana, é a detencao temporaria ao lado da condenacéao
perpétua. O que se pensaria de um pais que tivesse somente a pena de morte
para os crimes e para os simples delitos? Sem o purgatério, ha para as almas
apenas duas alternativas extremas: a felicidade absoluta ou o suplicio eterno.
Nesta hipdtese, o que se tornam as almas culpadas somente de faltas leves?
Ou elas compartilham a felicidade dos eleitos sem serem perfeitas, ou sofrem o
castigo dos maiores criminosos sem terem feito muito mal, o que nao seria nem
justo nem racional.

2. — Mas a noc¢éao do purgatorio devia necessariamente ser incompleta; é
por isso que, conhecendo somente a pena do fogo, fez-se dele um diminutivo do
inferno; as almas também queimam ai, mas com um fogo menos intenso. Sendo
0 progresso inconciliavel com o dogma das penas eternas, as almas ndo saem
dai em consequéncia de seu avan¢o, mas pela virtude das preces feitas ou que
se mandam fazer por elas. Se o pensamento inicial foi bom, ndo acontece o
mesmo com as suas consequéncias, pelos abusos que originou. Por meio de
preces pagas, 0 purgatério se tornou uma mina mais produtiva do que o
inferno.16

3. — O lugar do purgatério nunca foi determinado, nem a natureza das

penas que ai se suportam claramente definida. Estava reservado a revelacéao

16 O purgatdrio deu origem ao comércio escandaloso das indulgéncias, com o auxilio das quais
se vendia a entrada no céu. Esse abuso foi a primeira causa da Reforma, e foi o que fez Lutero
rejeitar o purgatorio.



nova preencher esta lacuna, explicando-nos as causas das misérias da vida
terrestre, cuja justica s6 a pluralidade das existéncias podia nos mostrar.

Essas misérias sdo necessariamente resultado das imperfeicdes da
alma, pois se a alma fosse perfeita, ndo cometeria faltas e nao teria de sofrer-
lhes as consequéncias. O homem que fosse sébrio e moderado em tudo, por
exemplo, nédo seria vitima das doencas engendradas pelos excessos. Quase
sempre, ele é desgracado aqui embaixo por sua propria culpa; mas se é
imperfeito, é porque o era antes de vir para a Terra; ele expia ai ndo s6 suas
faltas atuais, mas as faltas anteriores que n&o reparou; suporta numa vida de
provas o que fez suportar aos outros numa outra existéncia. As vicissitudes que
experimenta sdo simultaneamente um castigo temporario e um aviso das
imperfeicobes de que se deve desfazer para evitar as desgracas futuras e
progredir rumo ao bem. S&o para a alma as licdes da experiéncia, licbes por
vezes rudes, mas tanto mais proveitosas para o futuro quanto mais profunda for
a impressao que deixam. Essas vicissitudes sao a ocasiao de lutas incessantes
que desenvolvem suas forcas e suas faculdades morais e intelectuais,
fortalecem-na no bem, e das quais ela sai sempre vitoriosa, se tiver a coragem
de sustenta-la até o fim. O prémio da vitdria esta na vida espiritual, na qual ela
entra radiosa e triunfante, como o soldado que sai do combate e vem receber a
palma gloriosa.

4. — Cada existéncia é para a alma a ocasido de um passo adiante; de
sua vontade depende que esse passo seja 0 maior possivel, transpor varios
niveis ou permanecer no mesmo ponto; neste Ultimo caso, ela sofreu sem
proveito; e como sempre é preciso, cedo ou tarde, pagar sua divida, ela
precisara recomecar uma nova existéncia em condi¢cdes ainda mais penosas,
porque a uma macula ndo apagada ela acrescenta outra macula.

E portanto nas encarnacgdes sucessivas que a alma se desprende pouco
a pouco de suas imperfeicdes, que ela se purga, numa palavra, até que seja
bastante pura para merecer deixar os mundos de expiagao por mundos mais

felizes, e mais tarde estes para gozar da felicidade suprema.



O purgatorio nao € mais, entdo, uma ideia vaga e incerta; € uma
realidade material que vemos, tocamos e sofremos; ele estd nos mundos de
expiacéo, e a terra € um desses mundos; os homens expiam ai seu passado e
seu presente em beneficio de seu futuro. Mas, contrariamente a ideia que dele
se faz, depende de cada um abreviar ou prolongar ai sua estada, segundo o
grau de avanco e de depuracdo ao qual ele chegou por seu trabalho sobre si
mesmo; sai-se dai, ndo porque seu tempo acabou ou pelos méritos de outrem,
mas devido a seu proprio mérito, segundo estas palavras do Cristo: “A cada um
segundo suas obras”, palavras que resumem toda a justica de Deus.

5. — Entédo, aquele que sofre nesta vida deve dizer a si mesmo que é
porque ndo se purificou suficientemente em sua existéncia anterior, e que, se
nao o fizer nesta, sofrera ainda na seguinte. Isto € simultaneamente equitativo e
l6gico. Sendo o sofrimento inerente a imperfeicdo, sofre-se enquanto se é
imperfeito, como se sofre de uma doenca enquanto ndo se esta curado. E assim
que enquanto um homem for orgulhoso, sofrera as consequéncias do orgulho;
enquanto for egoista, sofrera as consequéncias do egoismo.

6. — O Espirito culpado sofre primeiro na vida espiritual em razdo do grau
de suas imperfeicOes; depois, a vida corporea |lhe é dada como meio de
reparacédo; € por isso que ele se reencontra ai, seja com as pessoas que
ofendeu, seja em meios analogos aqueles onde cometeu o mal, seja em
situacbes que sdo sua contrapartida, como, por exemplo, estar na miséria se foi
mau rico, numa condicdo humilhante se foi orgulhoso.

A expiacdo, no mundo dos Espiritos e na terra, ndo &€ um duplo castigo
para o Espirito; € 0 mesmo castigo que continua na terra, como complemento,
visando facilitar-lhe o aperfeicoamento por um trabalho efetivo; depende dele
aproveita-lo. Nao vale mais para ele voltar a terra com a possibilidade de
alcancar o céu, do que ser condenado sem remissdo deixando-a? Esta
liberdade que |Ihe é concedida € uma prova da sabedoria, da bondade e da
justica de Deus, que quer que o homem deva tudo a seus esfor¢cos e seja o

artifice de seu futuro; se ele é infeliz, e se o é durante mais ou menos tempo,



nao pode acusar sendo a si mesmo: a via do progresso esta sempre aberta para
ele.

7. — Se considerarmos quao grande é o sofrimento de certos Espiritos
culpados no mundo invisivel, quao terrivel é a situacdo de alguns, a que
ansiedades estao sujeitos, e quanto essa posicao é tornada mais penosa pela
impoténcia em que se encontram de lhe ver o fim, poder-se-ia dizer que é para
eles o inferno, se essa palavra ndo implicasse a ideia de um castigo eterno e
material. Gracas a revelacdo dos Espiritos, e aos exemplos que eles nos
oferecem, sabemos que a duracdo da expiagcdo esta subordinada ao
aperfeicoamento do culpado.

8. — O Espiritismo ndo vem portanto negar a penalidade futura; vem, ao
contrario, constata-la. O que ele destr6i € o inferno localizado, com suas
fornalhas e suas penas irremissiveis. Ele ndo nega o purgatorio, visto que prova
gue nds estamos nele; ele define-o e precisa-o, explicando a causa das misérias
terrestres, e dessa forma faz crer nele aqueles que o negavam.

Ele rejeita as preces pelos mortos? Bem ao contrario, visto que os
Espiritos sofredores as solicitam; ele faz disso um dever de caridade e
demonstra sua eficacia para frazé-los de volta ao bem, e, por esse meio,
abreviar seus tormentos'’. Falando a inteligéncia, ele trouxe de volta a fé aos
incrédulos, e a prece aqueles que zombavam dela. Mas diz que a eficacia das
preces estd no pensamento e n&o nas palavras, que as melhores sdo as do
coracao e nao as dos labios, as que se faz, e ndo as que se manda fazer por
dinheiro. Quem ousaria entdao censura-lo por isso?

9. — Quer o castigo ocorra na vida espiritual ou na terra, e seja qual for
sua duracéo, ele sempre tem um fim, mais ou menos afastado ou proximo. Ha,
pois, em realidade, apenas duas alternativas para o Espirito: puni¢cdo temporaria
graduada segundo a culpa, e recompensa graduada segundo o mérito. O

Espiritismo repele a terceira alternativa, a da danacdo eterna. O inferno

7 Ver Evangelho segundo o Espiritismo, cap. XXVII: A¢do da prece.



permanece como figura simbodlica dos maiores sofrimentos cujo termo é
ignorado. O purgatério € a realidade.

A palavra purgatdrio evoca a ideia de um lugar circunscrito: por isso ela
se aplica mais naturalmente a terra, considerada como lugar de expiacédo, do
que ao espaco infinito onde erram os Espiritos sofredores, e além disso a
natureza da expiacao terrestre € uma verdadeira expiacéo.

Quando os homens se tiverem aperfeicoado, fornecerdo ao mundo
invisivel apenas bons Espiritos, e estes, encarnando-se, fornecerdo a
humanidade corporal apenas elementos aperfeicoados; entdo, a terra deixando
de ser um mundo de expiagcdo, os homens ndo sofrerdo mais as misérias que
sd0 as consequéncias de suas imperfeicbes. E essa transformacdo que ocorre
neste momento e que elevara a Terra na hierarquia dos mundos. (Ver Evangelho
segundo o Espiritismo, cap. Il).

10. — Por que entdo o Cristo ndo falou do purgatério? E que, ndo
existindo a ideia, ndo havia palavra para representa-la. Ele serviu-se da palavra
inferno, a Unica que era usada, como termo genérico, para designar as penas
futuras sem distincdo. Se, ao lado da palavra inferno ele tivesse posto uma
palavra equivalente a purgatdrio, nao teria podido precisar seu sentido
verdadeiro sem antecipar uma questdo reservada ao futuro; teria sido, além
disso, consagrar a existéncia de dois lugares especiais de castigos. O inferno,
em sua acepcao geral, despertando a ideia de punicdo, encerrava
implicitamente a do purgatdrio, que € apenas um modo de penalidade. O futuro,
devendo esclarecer os homens sobre a natureza das penas, devia, por isso
mesmo, reduzir o inferno a seu justo valor.

Visto que a Igreja acreditou dever, depois de seis séculos, reparar o
siléncio de Jesus decretando a existéncia do purgatoério, € porque pensou que
ele ndo dissera tudo. Por que nao ocorreria isso com outros pontos como com

este?



CAPITULO VI - DOUTRINA DAS PENAS ETERNAS

Origem da doutrina das penas eternas. — Argumentos a favor das penas eternas.
— Impossibilidade material das penas eternas. — A doutrina das penas eternas

esta ultrapassada. — Ezequiel contra a eternidade das penas e o pecado original.

Origem da doutrina das penas eternas.

1. — A crenca na eternidade das penas perde a cada dia tanto terreno
que, sem ser profeta, se pode prever seu fim proximo. Ela foi combatida por
argumentos tao poderosos e tao peremptorios que parece quase supérfluo
ocupar-se dela doravante, e que basta deixa-la extinguir-se. No entanto, ndo se
pode dissimular que, por mais caduca que esteja, ainda constitui o ponto de
reunido dos adversarios das ideias novas, aquele que eles defendem com mais
obstinacdo, porque é um dos lados mais vulneraveis e eles preveem as
consequéncias de sua queda. Deste ponto de vista, esta questdo merece um
exame sério.

2. — A doutrina das penas eternas, como a do inferno material, teve sua
razao de ser, enquanto esse temor podia ser um freio para os homens pouco
avancgados intelectual e moralmente. Assim como teriam ficado apenas pouco ou
nada impressionados pela ideia de penas morais, ndo teriam ficado mais
impressionados pela de penas temporais; nem mesmo teriam compreendido a
justica das penas graduais e proporcionais, porque nado estavam aptos a
apreender as nuances muitas vezes delicadas do bem e do mal, nem o valor
relativo das circunstancias atenuantes ou agravantes.

3. - Quanto mais préximos os homens estdao do estado primitivo, mais
s&o materiais; 0 senso moral € 0 que neles se desenvolve mais tardiamente. Por
esta mesma razao, s6 podem fazer uma ideia muito imperfeita de Deus e de
seus atributos, e uma ideia ndo menos vaga da vida futura. Identificam Deus a
sua propria natureza; é para eles um soberano absoluto, tanto mais temivel

quanto invisivel, como um monarca déspota que, oculto em seu palacio, nunca



se mostra aos suditos. Ele é poderoso somente por sua forca material, pois eles
nao compreendem o poder moral; veem-no apenas armado com o raio, ou no
meio dos relampagos e das tempestades, semeando a sua passagem ruina e
desolacéo, segundo o exemplo dos guerreiros invenciveis. Um Deus de
brandura e de misericérdia ndo seria um Deus, mas um ser fraco que nao
poderia fazer-se obedecer. A vinganga implacavel, os castigos terriveis, eternos,
nao tinham nada contrario a ideia que eles faziam de Deus, nada que
repugnasse a sua razdo. Eles mesmos implacaveis em seus ressentimentos,
cruéis com os inimigos, sem compaixao pelos vencidos, Deus, que lhes era
superior, devia ser ainda mais terrivel.

Para tais homens, precisava-se de crencgas religiosas assimilaveis a sua
natureza ainda rude. Uma religido completamente espiritual, toda de amor e
caridade, ndo se podia aliar com a brutalidade dos costumes e das paixoes.
Portanto, ndo censuremos Moisés por sua legislacdo draconiana, que mal
bastava para conter seu povo indécil, nem por ter feito de Deus um Deus
vingativo. Precisava-se disso naquela época; a doce doutrina de Jesus néo teria
encontrado eco e teria sido impotente.

4. — A medida que o Espirito se desenvolveu, o véu material dissipou-se
pouco a pouco, € 0s homens tornaram-se mais aptos a compreender as coisas
espirituais; mas isso aconteceu apenas gradualmente. Quando Jesus veio, péde
anunciar um Deus clemente, falar de seu reino que nao é deste mundo, e dizer
aos homens: “Amai-vos uns aos outros, fazei o bem aos que vos odeiam;” ao
passo que os antigos diziam: “Olho por olho, dente por dente.”

Ora, quais eram os homens que viviam no tempo de Jesus? Eram almas
recém criadas e encarnadas? Se assim era, Deus teria entdo criado no tempo
de Jesus almas mais avangadas do que no tempo de Moisés. Mas, entao, o que
teria acontecido a estas ultimas? Teriam permanecido durante a eternidade no
embrutecimento? O simples bom senso repele essa suposicdo. Nao; eram as
mesmas almas que, depois de terem vivido sob o império da lei mosaica,

tinham, ao longo de varias existéncias, adquirido um desenvolvimento suficiente



para compreender uma doutrina mais elevada, e que hoje estéo suficientemente
avangadas para receber um ensinamento ainda mais completo.

5. - No entanto, o Cristo ndo pdde revelar a seus contemporaneos todos
0s mistérios do futuro; ele mesmo disse: “Teria ainda muitas coisas a dizer-vos,
mas n&o as compreenderieis; & por isso que vos falo por parabolas.” Sobre tudo
0 que se refere a moral, ou seja, os deveres de homem para homem, ele foi
muito explicito, porque, tocando na corda sensivel da vida material, ele sabia ser
compreendido; sobre os outros pontos, ele se limita a semear, sob forma
alegorica, os germes do que devera ser desenvolvido mais tarde.

A doutrina das penas e das recompensas futuras pertence a esta ultima
ordem de ideias. A respeito das penas, sobretudo, n&o podia romper
bruscamente com as ideias estabelecidas. Ele vinha tragcar aos homens novos
deveres: a caridade e o amor ao proximo substituindo o espirito de édio e de
vinganca, a abnegacéo substituindo o egoismo: ja era muito; ele ndo podia
racionalmente enfraquecer o temor do castigo reservado aos prevaricadores,
sem enfraquecer ao mesmo tempo a ideia do dever. Prometia o reino dos céus
aos bons; esse reino era, portanto, proibido aos maus; para onde iriam eles? Era
preciso uma contrapartida de natureza a impressionar inteligéncias ainda
demasiado materiais para se identificarem com a vida espiritual; pois ndo se
deve perder de vista que Jesus se dirigia ao povo, a parte menos esclarecida da
sociedade, para a qual se precisava de imagens de algum modo palpaveis, e
ndo ideias sutis. E por isso que ele ndo entra a esse respeito em detalhes
supérfluos: bastava-lhe opor uma punicdo a recompensa; ndo era necessario
acrescentar mais naquela época.

6. — Se Jesus ameacgou os culpados com o fogo eterno, ameagou-0s
também de serem jogados na Geena; ora, o que era a Geena? Um lugar nos
arredores de Jerusalém, um vale onde se jogavam as imundicies da cidade.
Seria preciso entdo tomar também isso ao pé da letra? Era uma dessas figuras
enérgicas com o auxilio das quais ele impressionava as massas. Ocorre o

mesmo com o fogo eterno. Se seu pensamento ndo fosse esse, estaria em



contradicdo consigo mesmo exaltando a cleméncia e a misericordia de Deus,
pois a cleméncia e a inexorabilidade s&o contrarios que se anulam. Seria
enganar-se estranhamente sobre o sentido das palavras de Jesus ver nelas a
sancao do dogma das penas eternas, enquanto todo seu ensinamento proclama
a brandura do Criador.

Na Oracdo dominical, ele nos ensina a dizer: “Senhor, perdoai as nossas
ofensas, como n0s perdoamos aqueles que nos ofenderam.” Se o culpado néo
tivesse nenhum perdao a esperar, seria indtil pedi-lo. Mas esse perdado é sem
condicdo? E uma graca, uma remissdo pura e simples da pena incorrida? N&o; a
medida desse perdao esta subordinada a maneira pela qual tivermos perdoado;
ou seja, se nao perdoarmos, ndo seremos perdoados. Deus, fazendo do
esquecimento das ofensas uma condicdo absoluta, ndo podia exigir que o
homem fraco fizesse o0 que ele, onipotente, ndo faria. A Oragdo dominical € um
protesto diario contra a eterna vinganca de Deus.

7. — Para homens que tinham apenas uma nocao confusa da
espiritualidade da alma, a ideia do fogo material ndo tinha nada de chocante,
tanto menos que ela estava na crenca vulgar tirada da crenca no inferno dos
pagéaos, difundida quase universalmente. A eternidade da pena também néao
tinha nada que repugnasse a pessoas submetidas ha séculos a legislacdo do
terrivel Jeova. No pensamento de Jesus, o fogo eterno podia entdo ser apenas
uma figura; pouco Ihe importava que essa figura fosse tomada ao pé da letra, se
devia servir de freio; ele sabia bem que o tempo e 0 progresso deviam
encarregar-se de fazer compreender seu sentido alegérico, sobretudo quando,
segundo sua predicédo, o Espirito de Verdade viria esclarecer os homens sobre
todas as coisas.

O carater essencial das penas irrevogaveis € a ineficacia do
arrependimento; ora, Jesus nunca disse que o arrependimento nao encontraria
graca diante de Deus. Em todas as ocasides, ao contrario, ele mostra Deus
clemente, misericordioso, pronto a receber o filho prédigo que voltou ao lar

paterno. N&ao o mostra inflexivel a n&o ser para o pecador endurecido; mas, se



tem o castigo em uma méao, na outra tem sempre o perdao pronto a se estender
sobre o culpado tdo logo este volte sinceramente para ele. Esse néo é
certamente o0 quadro de um Deus sem compaixdao. Também se deve observar
gue Jesus nunca pronunciou contra ninguém, nem mesmo contra 0s maiores
culpados, uma condenacéo irremissivel.

8. — Todas as religides primitivas, de acordo com o carater dos povos,
tiveram deuses guerreiros que combatiam a frente dos exércitos. O Jeova dos
hebreus fornecia-lhes mil meios de exterminarem os inimigos; recompensava-os
pela vitoéria ou punia-os pela derrota. Segundo a ideia que se fazia de Deus,
acreditava-se reverencia-lo ou apazigua-lo com o sangue dos animais ou dos
homens: dai os sacrificios sangrentos que desempenharam papel tdo importante
em todas as religides antigas. Os judeus haviam abolido os sacrificios humanos;
os cristdos, apesar dos ensinamentos do Cristo, durante muito tempo
acreditaram reverenciar o Criador entregando por milhares as chamas e as
torturas aqueles que denominavam hereges; eram, sob outra forma, verdadeiros
sacrificios humanos, visto que eles o faziam para a maior gloria de Deus, e com
acompanhamento de ceriménias religiosas. Hoje mesmo, invocam o Deus dos
exercitos antes do combate e glorificam-no depois da vitéria, e isso
frequentemente pelas causas mais injustas e mais anticristas.

9. — Como o homem é lento para se desfazer de seus preconceitos, de
seus habitos, de suas ideias primeiras! Quarenta séculos nos separam de
Moisés, e nossa geracdo cristd ainda vé tracos dos antigos usos barbaros
consagrados, ou pelo menos aprovados pela religido atual! Foi preciso o poder
da opinido dos ngo ortodoxos, daqueles que sao vistos como hereges, para por
fim as fogueiras, e fazer compreender a verdadeira grandeza de Deus. Mas, no
lugar das fogueiras, as perseguicOes materiais e morais ainda vigoram
plenamente, tdo enraizada estd no homem a ideia de um Deus cruel. Alimentado
por sentimentos que lhe sdo inculcados desde a infancia, pode o homem se

espantar de que o Deus que Ihe apresentam como glorificado por atos barbaros



condene a torturas eternas, e veja sem compaixao os sofrimentos dos
condenados?

Sim, foram filésofos, impios, segundo alguns, que ficaram
escandalizados de ver o nome de Deus profanado por atos indignos dele; foram
eles que o mostraram aos homens em toda a sua grandeza, despojando-o das
paixdes e das fraquezas humanas que uma crenca nao esclarecida |he
emprestava. A religido ganhou em dignidade o que perdeu em prestigio externo;
pois se ha menos homens apegados a forma, ha mais homens mais
sinceramente religiosos de coragao e sentimentos.

Mas, ao lado desses, quantos ha que, detendo-se na superficie, foram
conduzidos a negacdo de toda providéncia! Por ndo se ter sabido por
convenientemente as crengas religiosas em harmonia com o progresso da razao
humana, fez-se nascer em alguns o deismo, em outros a incredulidade absoluta,
em outros o panteismo, ou seja, 0 homem fez-se ele mesmo deus, na falta de

ver um deus suficientemente perfeito.

Argumentos a favor das penas eternas.

10. — Voltemos ao dogma da eternidade das penas. O principal
argumento que se invoca em seu favor é este:
“Admite-se, entre os homens, que a gravidade da ofensa & proporcional
a qualidade do ofendido. A que €& cometida contra um soberano, sendo
considerada como mais grave do que aquela que atinge um simples particular, é
punida mais severamente. Ora, Deus é mais do que um soberano; visto que ele
¢ infinito, a ofensa a ele € infinita, e deve ter um castigo infinito, ou seja, eterno.”
Refutacdo. — Toda refutacdo é um raciocinio que deve ter seu ponto de
partida, uma base sobre a qual ele se apoia, premissas, numa palavra. Tiramos
essas premissas dos proprios atributos de Deus:
Deus é unico, eterno, imutavel, imaterial, onipotente, soberanamente

justo e bom, infinito em todas as suas perfeicoes.



E impossivel conceber Deus a n&o ser com o infinito das perfeicdes; sem
0 qué ele ndo seria Deus, pois se poderia conceber um ser que possuisse 0 que
lhe faltasse. Para que ele esteja acima de todos os seres, € preciso que nenhum
possa sobrepuja-lo nem iguala-lo no que quer que seja. Portanto, é preciso que
ele seja infinito em tudo.

Os atributos de Deus, sendo infinitos, ndo sdo susceptiveis nem de
aumento nem de diminuicdo; sem isso, ndo seriam infinitos e Deus n&o seria
perfeito. Se se retirasse a menor parcela de um unico de seus atributos, ndo se
teria mais Deus, visto que poderia existir um ser mais perfeito.

O infinito de uma qualidade exclui a possibilidade da existéncia de uma
qualidade contraria que a diminuiria ou a anularia. Um ser infinitamente bom nao
pode ter a menor parcela de maldade, nem o ser infinitamente mau ter a menor
parcela de bondade; assim como um objeto ndo poderia ser de um preto
absoluto com a mais ligeira nuance de branco, nem de um branco absoluto com
a menor mancha de preto.

Estabelecido este ponto de partida, ao argumento acima opdéem-se 0s
argumentos seguintes:

11. — S6 um ser infinito pode fazer algo infinito. O homem, sendo limitado
em suas virtudes, em seus conhecimentos, em seu poder, em suas aptidoes, em
sua existéncia terrestre, pode produzir apenas coisas limitadas.

Se 0 homem pudesse ser infinito no mal que faz, sé-lo-ia igualmente no
bem, e entdo seria igual a Deus. Mas, se o homem fosse infinito no bem que faz,
nao faria nenhum mal, pois o0 bem absoluto € a exclusao de todo mal.

Admitindo que uma ofensa temporaria a Divindade possa ser infinita,
Deus, vingando-se por um castigo infinito, seria infinitamente vingativo; se ele é
infinitamente vingativo, ndo pode ser infinitamente bom e misericordioso, pois
um desses atributos € a negacao do outro. Se ele n&o é infinitamente bom, ndo
é perfeito, e se ndo é perfeito, ndo é Deus.

Se Deus é inexoravel para com o culpado arrependido, nao é

misericordioso; se nao € misericordioso, nao é infinitamente bom.



Por que Deus faria para o homem uma lei do perdao, se néo devesse ele
mesmo perdoar? Dai resultaria que o homem que perdoa a seus inimigos, e lhes
faz o bem em troca do mal, seria melhor do que Deus que permanece surdo ao
arrependimento daquele que o ofendeu, e que lhe recusa, pela eternidade, a
mais leve atenuacao!

Deus, que esta em toda a parte e vé tudo, deve ver as torturas dos
condenados as penas eternas. Se ele € insensivel a seus gemidos durante a
eternidade, é eternamente sem compaixdo; se é sem compaixdao, nao é
infinitamente bom.

12. — A isso, responde-se que 0 pecador que se arrepende antes de
morrer sente a misericordia de Deus, e que entdo o maior culpado pode cair em
graca.

Isto ndo é posto em dulvida, e concebe-se que Deus perdoe apenas ao
arrependido, e seja inflexivel para com os endurecidos; mas, se ele é cheio de
misericordia para com a alma que se arrepende antes de ter deixado o corpo,
por que deixa de sé-lo para com aquela que se arrepende depois da morte? Por
que o arrependimento nao teria eficacia a ndo ser durante a vida, que € apenas
um instante, e ndo a teria mais durante a eternidade, que ndo tem fim? Se a
bondade e a misericordia de Deus sdo circunscritas a um determinado tempo,
nao sao infinitas, e Deus n&o é infinitamente bom.

13. — Deus é soberanamente justo. A soberana justica ndo é a justica
mais inexoravel, nem aquela que deixa toda falta impune; é aquela que tem em
conta rigorosamente o bem e o0 mal, que recompensa um € pune 0 outro na
propor¢cao mais equitativa, e nunca se engana.

Se, por uma falta temporaria, que sempre é o resultado da natureza
imperfeita do homem, e com frequéncia do meio em que ele se encontra, a alma
pode ser punida eternamente, sem esperanca de atenuacdo nem de perdéo,
nao ha nenhuma proporcao entre a falta e a puni¢ao: portanto, ndo ha justica.

Se o culpado volta para Deus, arrepende-se e pede para reparar o mal

que fez, € um retorno ao bem, aos bons sentimentos. Se o castigo € irrevogavel,



esse retorno ao bem é sem fruto; visto que ndo tem em conta o bem, nao é
justica. Entre os homens, o condenado que se emenda vé sua pena comutada,
por vezes até perdoada; logo, haveria na justica humana mais equidade do que
na justica divina!

Se a condenacéo é irrevogavel, o arrependimento é inutil; o culpado, ndo
tendo nada a esperar de seu retorno ao bem, persiste no mal; de modo que né&o
s6 Deus o condena a sofrer perpetuamente, mas ainda a permanecer no mal
pela eternidade. Isso n&o seria justica nem bondade.

14. — Sendo infinito em todas as coisas, Deus deve conhecer tudo, o
passado e o futuro; ele deve saber, no momento da criagdo de uma alma, se ela
falhara tdao gravemente para ser condenada eternamente. Se ndo o sabe, seu
saber n&o ¢ infinito, e entdo ndo & Deus. Se o sabe, cria voluntariamente um ser
destinado, desde a formacao, a torturas sem fim, e entdo ele néo & bom.

Se Deus, tocado pelo arrependimento de um condenado, pode estender
sobre ele sua misericordia e retira-lo do inferno, nao ha mais penas eternas, € o
julgamento pronunciado pelos homens é revogado.

15. — A doutrina das penas eternas absolutas conduz portanto
forcosamente a negacao ou a diminuicdo de alguns atributos de Deus; ela é, por
conseguinte, inconciliavel com a perfeicao infinita; de onde se chega a esta
conclusao:

Se Deus é perfeito, a condenacéo eterna ndo existe; se ela existe, Deus
nao é perfeito.

16. — Invoca-se ainda a favor do dogma da eternidade das penas o
argumento seguinte:

“A recompensa concedida aos bons, sendo eterna, deve ter como
contrapartida uma punicdo eterna. E justo proporcionar a punicdo a
recompensa.”

Refutacdo. — Deus cria a alma visando torna-la feliz ou desgracada!
Evidentemente, a felicidade da criatura deve ser a finalidade de sua criacéo, de

outro modo Deus né&o seria bom. Ela atinge a felicidade por seu proprio mérito;



adquirido o mérito, ela ndo pode perder o seu fruto, de outro modo degeneraria;
a eternidade da felicidade é entdo a consequéncia de sua imortalidade.

Mas, antes de chegar a perfeicédo, ela tem lutas a sustentar, combates a
travar com as paixdes mas. Nao a tendo Deus criado perfeita, mas susceptivel
de se tornar perfeita, a fim de que ela tenha o mérito de suas obras, ela pode
falhar. Suas quedas sédo as consequéncias de sua fraqueza natural. Se, por uma
queda, ela devesse ser punida eternamente, poder-se-ia perguntar por que
Deus né&o a criou mais forte. A punicdo que ela sofre € um aviso de que agiu
mal, e que deve ter por resultado conduzi-la de volta ao bom caminho. Se a
pena fosse irremissivel, seu desejo de fazer melhor seria supérfluo; desde logo
a finalidade providencial da criacdo nao poderia ser alcancada, pois haveria
seres predestinados a felicidade e outros a desgraca. Se uma alma culpada se
arrepende, pode tornar-se boa; podendo tornar-se boa, ela pode aspirar a
felicidade; Deus seria justo recusando-lhe os meios para isso?

Sendo o bem a meta final da criacéo, a felicidade, que é seu prémio,
deve ser eterna; o castigo, que é um meio de la chegar, deve ser temporario. A
mais vulgar nocdo de justica, mesmo entre os homens, diz que ndo se pode
castigar perpetuamente aquele que tem o desejo e a vontade de fazer o bem.

17. — O ultimo argumento a favor da eternidade das penas € este:

“O temor de um castigo eterno € um freio; se for retirado, 0 homem, sem
temer mais nada, entregar-se-a a todos 0s excessos.”

Refutacdo. — Esse raciocinio seria correto, se o fato das penas néao
serem eternas acarretasse a supressao de toda sancao penal. O estado bem-
aventurado ou desgracado na vida futura é uma consequéncia rigorosa da
justica de Deus, pois uma identidade de situacdo entre o0 homem bom e o
perverso seria a negacdo dessa justica. Mas, embora ndo sendo eterno, o
castigo ndo é menos penoso; quanto mais nele se cré mais ele € temido, e
guanto mais racional ele é mais se cré nele. Uma penalidade na qual néo se cré

nao € mais um freio, e a eternidade das penas é uma delas.



A crenca nas penas eternas, como dissemos, teve sua utilidade e sua
razao de ser numa certa época; hoje em dia, ndo so ela n&o toca mais, como faz
incrédulos. Antes de coloca-la como uma necessidade, seria preciso demonstrar
sua realidade. Seria preciso, acima de tudo, que se visse sua eficacia naqueles
que a preconizam e se esforcam para demonstra-la. Infelizmente, entre esses,
demasiados provam por seus atos que nao a temem de modo algum. Se ela é
impotente para reprimir o mal naqueles que dizem crer nela, que dominio pode

ter sobre aqueles que ndo acreditam nela?

Impossibilidade material das penas eternas.

18. — Até aqui, o dogma da eternidade das penas foi combatido
unicamente pelo raciocinio; vamos mostra-lo em contradicdo com os fatos
positivos que temos sob os olhos, e provar sua impossibilidade.

Segundo este dogma, o destino da alma é fixado irremediavelmente
depois da morte. Portanto, € um ponto de parada definitivo oposto ao progresso.
Ora, a alma progride, sim ou nao? Toda a questao reside nisso. Se ela progride,
a eternidade das penas € impossivel.

Sera que se pode duvidar desse progresso, quando se vé a imensa
variedade de aptiddes morais e intelectuais que existem na terra, desde o
selvagem até o homem civilizado? Quando se vé a diferenca que um mesmo
povo apresenta de um século para outro? Se se admitir que ndo sao mais as
mesmas almas, é preciso admitir entdo que Deus cria almas em todos os graus
de avanco, segundo os tempos e os lugares; que ele favorece umas, ao passo
qgue destina as outras a uma inferioridade perpétua: o que é incompativel com a
justica, que deve ser a mesma para todas as criaturas.

19. — E incontestavel que a alma, atrasada intelectual e moralmente,
como a dos povos barbaros, ndo pode ter os mesmos elementos de bem-
aventuranca, as mesmas aptiddes para gozar dos esplendores do infinito, do

que aquela cujas faculdades sé&o todas amplamente desenvolvidas. Portanto, se



as almas nao progridem, ndao podem, nas condicdes mais favoraveis, gozar
perpetuamente sendo de uma bem-aventuranca por assim dizer negativa. Logo,
chega-se forcosamente, para estar de acordo com a rigorosa justica, a esta
consequéncia de que as almas mais avancadas sao as mesmas que as que
estavam atrasadas e que progrediram. Mas aqui tocamos na grande questao da
pluralidade das existéncias, como unico meio racional de resolver a dificuldade.
Porém, faremos abstragdo dela, e consideraremos a alma numa Unica
existéncia.

20. — Eis entdo, como se veem tantos outros, um jovem de vinte anos,
ignorante, de instintos viciosos, negando Deus e sua alma, entregando-se a
dissipacdo moral e cometendo toda sorte de mas ac¢des. No entanto, ele esta
num meio favoravel; trabalha, instrui-se, pouco a pouco corrige-se e finalmente
torna-se piedoso. Nao é um exemplo palpavel do progresso da alma durante a
vida, e ndo se veem todos os dias casos semelhantes? Este homem morre
santamente numa idade avancada, e naturalmente sua salvacdo esta
assegurada. Mas qual teria sido seu destino, se um acidente o tivesse feito
morrer quarenta ou cinquenta anos mais cedo? Preenchia todas as condicbes
para ser condenado; ora, uma vez condenado, todo progresso parava. Eis entéao
um homem salvo porque viveu muito tempo, e que, segundo a doutrina das
penas eternas, estaria perdido para sempre se tivesse vivido menos, 0 que
podia resultar de um acidente fortuito. Uma vez que sua alma pdde progredir
num tempo dado, por que nao teria ela progredido no mesmo tempo apds a
morte, se uma causa independente de sua vontade o tivesse impedido de fazé-
lo durante a vida? Por que Deus |he teria recusado os meios para tanto? O
arrependimento, ainda que tardio, ndo teria deixado de vir a seu tempo; mas se,
desde o instante da morte, uma condenacéo irremissivel o tivesse atingido, seu
arrependimento teria sido infrutifero por toda a eternidade, e sua aptidao para
progredir destruida para sempre.

21. — O dogma da eternidade absoluta das penas é, portanto,

inconciliavel com o progresso da alma, visto que lhe oporia um obstaculo



invencivel. Esses dois principios se anulam forcosamente um ao outro; se um
existe, o outro ndo pode existir. Qual dos dois existe? A lei do progresso é
patente: ndo € uma teoria, € um fato constatado pela experiéncia; & uma lei
natural, lei divina, imprescritivel; logo, visto que ela existe, e que nédo se pode
conciliar com a outra, € que a outra ndo existe. Se o dogma da eternidade das
penas fosse uma verdade, Santo Agostinho, S&o Paulo e muitos outros jamais
teriam visto o céu se tivessem morrido antes do progresso que os levou a
conversao.

A esta ultima assercao, responde-se que a conversao desses santos
personagens ndo é um resultado do progresso da alma, mas da graca que lhes
foi concedida e pela qual foram tocados.

Mas aqui trata-se de um jogo de palavras. Se fizeram o mal, e mais tarde
o bem, é porque se tornaram melhores; logo, progrediram. Deus lhes teria
entdo, por um favor especial, concedido a graca de se corrigirem? Por que a
eles e ndo a outros? E sempre a doutrina dos privilégios, incompativel com a
justica de Deus e seu igual amor por todas as suas criaturas.

Segundo a doutrina espirita, de acordo com as proprias palavras do
Evangelho, com a l6gica e a mais rigorosa justica, o homem ¢é filho de suas
obras, durante esta vida e ap6s a morte; ele ndo deve nada ao favor: Deus
recompensa-o pelos seus esforcos, e pune-o pela negligéncia enquanto for

negligente.

A doutrina das penas eternas esta ultrapassada.

22. — A crenca na eternidade das penas materiais permaneceu como
uma crenga salutar até que os homens estivessem aptos a compreender o
poder moral. Tal como as criangas que se contém durante um tempo pela
ameaca de certos seres quiméricos com a ajuda dos quais as assustam; mas
chega um momento em que a razao da crianca lhe mostra a verdade dos contos

com que a embalavam, e em que seria absurdo pretender governa-la pelos



mesmos meios. Se aqueles que a dirigem persistissem em afirmar-lhe que
essas fabulas sdo verdades que é preciso tomar ao pé da letra, perderiam sua
confianca.

O mesmo ocorre hoje com a humanidade; ela saiu da infancia e nao se
deixa mais levar pela mdo. O homem n&o é mais aquele instrumento passivo
que se dobrava a forca material, nem aquele ser crédulo que aceitava tudo de
olhos fechados.

23. — A crenca € um ato do entendimento, & por isso que nao pode ser
imposta. Se, durante certo periodo da humanidade, o dogma da eternidade das
penas pbde ser inofensivo, até mesmo saudavel, chega um momento em que se
torna perigoso. Com efeito, desde o instante em que o impondes como verdade
absoluta, quando a razado o repele, resulta dai necessariamente uma destas
duas coisas: ou 0 homem que quer crer cria uma crengca mais racional, e entao
se separa de vés; ou entdo n&o cré em mais nada. E evidente que, para quem
qguer que seja que estudou a questdo com sangue frio, em nossos dias, 0 dogma
da eternidade das penas fez mais materialistas e ateus do que todos os
filosofos.

As ideias seguem um curso incessantemente progressivo; s6 se pode
governar os homens seguindo esse curso; querer deté-lo ou fazé-lo recuar, ou
simplesmente ficar para tras, enquanto ele avanca, € perder-se. Seguir ou néao
seguir esse movimento € uma questao de vida ou morte, tanto para as religides
quanto para os governos. E um bem? E um mal? Seguramente, & um mal aos
olhos daqueles que, vivendo no passado, veem esse passado |lhes escapar;
para aqueles que veem o futuro, é a lei do progresso que € uma lei de Deus, e,
contra as leis de Deus, toda resisténcia é inutil; lutar contra sua vontade € querer
destruir-se.

Por que entdo querer, a toda forca, manter uma crengca que cai em
desuso, e que, em Ultima analise, faz mais mal do que bem a religiao?
Infelizmente, é triste dizer, mas uma questdo material domina aqui a questéo

religiosa. Esta crenca foi amplamente explorada, com auxilio do pensamento de



que com dinheiro se podia fazer abrir as portas do céu, e se preservar do
inferno. As quantias que ela rendeu, e que ainda rende, sao incalculaveis; € o
imposto cobrado sobre 0 medo da eternidade. Sendo esse imposto facultativo, o
produto é proporcional a crenga; se a crenca nao existe mais, o produto torna-se
nulo. A crianga da de bom grado seu bolo a quem Ihe prometer expulsar o
lobisomem; mas quando a crianga nao acredita mais no lobisomem, fica com o
bolo.

24. — Dando a nova revelagao ideias mais sas da vida futura, e provando
que se pode obter a salvacéo por suas proprias obras, ela deve encontrar uma
oposicéo tanto mais viva quanto seca uma fonte mais importante de produtos.
Assim é a cada vez que uma descoberta ou uma invencdo vém mudar o0s
habitos. Aqueles que vivem dos antigos procedimentos custosos defendem-nos
e critcam os novos, mais econOmicos. Acredita-se, por exemplo, que a
imprensa, apesar dos servicos que devia prestar a humanidade, deve ter sido
aclamada pela numerosa classe dos copistas? Claro que néo; eles devem té-la
amaldicoado. Foi assim com as maquinas, as estradas de ferro e cem outras
coisas.

Aos olhos dos incrédulos, o dogma da eternidade das penas é uma
questao fatil da qual se riem; aos olhos do filésofo, tem uma gravidade social
pelos abusos a que da ensejo; o homem verdadeiramente religioso vé a

dignidade da religido interessada na destruicdo desses abusos e de sua causa.

Ezequiel contra a eternidade das penas e o pecado original.

25. — Aqueles que pretendem encontrar na Biblia a justificacdo da
eternidade das penas, podem-se opor textos contrarios que nao deixam
nenhuma ambiguidade. As palavras seguintes de Ezequiel sdo a negacéo mais
explicita ndo s6 das penas irremissiveis, mas da responsabilidade que a falta do

pai do género humano teria feito pesar sobre sua raca:



1. O Senhor me falou de novo e disse-me: — 2. De onde vem que vos
servis entre vés desta parabola, e que a tornastes provérbio em lIsrael: Os pais,
dizeis, comeram uvas verdes, e 0s dentes dos filhos sentem a acidez? — 3. Juro
por mim mesmo, disse o Senhor Deus, que essa parabola ndo passara mais
entre vOs a provérbio em Israel; — 4. Pois todas as almas sao minhas; a alma do
filho € minha como a alma do pai; a alma que pecou morrera ela mesma.

5. Se um homem ¢ justo, se ele age segundo a equidade e a justica; — 7.
Se né&o entristece nem oprime ninguém; se devolve a seu devedor a caug¢ao que
ele lhe dera; se ndo toma nada do bem de outrem pela violéncia; se da do seu
pao aquele que tem fome; se cobre de vestes aqueles que estavam nus; — 8. Se
nao empresta a juros e nao recebe mais do que deu; se desvia sua méo da
iniquidade, e se profere um julgamento equitativo entre dois homens que
pleiteiam juntos; — 9. Se ele anda pelo caminho de meus preceitos, e respeita
minhas determinacdes para agir segundo a verdade: esse € justo, e vivera muito
certamente, disse o Senhor Deus.

10. Se esse homem tiver um filho que seja um ladrdo e que derrame
sangue, ou que cometa alguma dessas faltas; — 13. Esse filho morrera muito
certamente, visto que fez todas essas agdes detestaveis, e seu sangue estara
em sua cabeca.

14. Se esse homem tiver um filho que, vendo todos os crimes que o pai
cometera, seja presa de temor, e se abstenha de imita-lo; — 17. Esse néao
morrera por causa da iniquidade do pai, mas vivera muito certamente. — 18. O
pai, que oprimira 0s outros com calunias, e que cometera agdes criminosas no
meio de seu povo, morreu por causa de sua propria iniquidade.

19. Se disserdes: Por que o filho ndo carregou a iniquidade do pai? E
porque o filho agiu segundo a equidade e a justica; que ele manteve todos os
meus preceitos, e praticou-os; € por isso que ele vivera muito certamente.

20. A alma que pecou morrera ela mesma: O filho ndo carregara a
iniquidade do pai, e o pai ndo carregara a iniquidade do filho; a justica do justo

estara sobre ele, e a impiedade do impio estara sobre ele.



21. Se o impio fizer peniténcia de todos os pecados que cometera; se
mantiver todos 0s meus preceitos, e se agir segundo a equidade e a justica, ele
vivera certamente e ndao morrera. — 22. Ndo me lembrarei mais de todas as
iniquidades que ele cometera; ele vivera nas obras de justica que tiver feito.

23. Quero eu a morte do impio? disse o Senhor Deus; e ndo quero antes
que ele se converta, e que se retire de seu mau caminho, e que viva? (Ezequiel,
cap. XXVIII.)

Dizei-lhes estas palavras: Juro por mim mesmo, disse o Senhor Deus, que
nao quero a morte do impio, mas quero que o0 impio se converta, que deixe seu

mau caminho e que viva. (Ezequiel, cap. XXXIII, v. 11.)



CAPITULO VII - AS PENAS FUTURAS SEGUNDO O ESPIRITISMO

A carne é fraca. — Fontes da doutrina espirita sobre as penas futuras. —

Cédigo penal da vida futura.

A carne é fraca.

Ha tendéncias viciosas que sado evidentemente inerentes ao Espirito,
porque se devem mais ao moral do que ao fisico; outras parecem mais
consequéncia do organismo, e, por esse motivo, acredita-se que se € menos
responsavel: tais sdo as predisposicoes a colera, a moleza, a sensualidade, etc.

E perfeitamente reconhecido hoje em dia, pelos filosofos espiritualistas,
que os o6rgaos cerebrais, correspondendo as diversas aptiddes, devem seu
desenvolvimento a atividade do Espirito; que esse desenvolvimento € assim um
efeito e ndo uma causa. Um homem ndo é musico porque tem a bossa da
musica, mas ele s6 tem a bossa da musica porque seu Espirito € musico.

Se a atividade do Espirito reage sobre o cérebro, ela deve reagir
igualmente sobre as outras partes do organismo. O Espirito € assim o artesao
de seu proprio corpo, que ele modela, por assim dizer, a fim de adequa-lo a suas
necessidades e a manifestacdo de suas tendéncias. Dado isso, a perfeicao do
corpo das racas avancadas nao seria o produto de criagdes distintas, mas o
resultado do trabalho do Espirito, que aperfeicoa sua ferramenta a medida que
suas faculdades aumentam.

Por uma consequéncia natural desse principio, as disposicdes morais do
Espirito devem modificar as qualidades do sangue, dar-lhe mais ou menos
atividade, provocar uma secrecdo mais ou menos abundante de bile ou outros
fluidos. E assim, por exemplo, que o guloso sente vir saliva & boca a vista de um
prato apetitoso. N&do é o prato que pode excitar o 6rgao do paladar, visto que
nao ha contato; é portanto o Espirito, cuja sensualidade esta desperta, que age,
pelo pensamento, sobre esse 6rgdo, ao passo que, sobre um outro, a vista

desse prato ndo produz nenhum efeito. E ainda pela mesma razdo que uma



pessoa sensivel derrama facilmente lagrimas; ndo € a abundancia das lagrimas
que da a sensibilidade ao Espirito, mas é a sensibilidade do Espirito que
provoca a secre¢cdo abundante das lagrimas. Sob o império da sensibilidade, o
organismo adequou-se a essa disposicao normal do Espirito, como se adequou
a do Espirito guloso.

Seguindo esta ordem de ideias, compreende-se que um Espirito irascivel
deve impelir ao temperamento bilioso; de onde decorre que um homem néo é
colérico porque é bilioso, mas que é bilioso porque é colérico. O mesmo ocorre
com todas as outras disposi¢cdes instintivas; um Espirito mole e indolente
deixara seu organismo num estado de atonia em relagdo com seu carater, ao
passo que, se for ativo e enérgico, dara a seu sangue, a seus nervos qualidades
completamente diferentes. A acdo do Espirito sobre o fisico € tdo evidente, que
se veem com frequéncia graves desordens organicas se produzir pelo efeito de
violentas comog¢bes morais. A expressdo vulgar: A emocdo modificou-lhe o
sangue néao é tao desprovida de sentido quanto se poderia crer; ora, o que pbde
modificar o sangue, sendo as disposicées morais do Espirito?

Pode-se entdo admitir que o temperamento é, a0 menos em parte,
determinado pela natureza do Espirito, que € causa e ndo efeito. Dizemos em
parte, porque ha casos em que o fisico influi evidentemente sobre o moral: é
guando um estado mérbido ou anormal é determinado por uma causa externa,
acidental, independente do Espirito, como a temperatura, o clima, os vicios
hereditarios de constituicdo, um mal estar passageiro, etc. O moral do Espirito
pode entdo ser afetado em suas manifestagdes pelo estado patolégico, sem que
sua natureza intrinseca seja modificada.

Lancar a culpa de suas mas acdes a fraqueza da carne n&o é, portanto,
sendo um subterflgio para escapar da responsabilidade. A carne s6 é fraca
porque o Espirito é fraco, o que inverte a questdo, e deixa ao Espirito a
responsabilidade por todos os seus atos. A carne, que nao tem pensamento nem
vontade, nunca prevalece sobre o Espirito, que é o ser pensante e desejante; €

o Espirito que da a carne as qualidades correspondentes a seus instintos, como



um artista imprime a sua obra material 0 cunho de seu génio. O Espirito,
libertado dos instintos da bestialidade, modela um corpo que ndo € mais um
tirano para suas aspiragoes a espiritualidade de seu ser; é entdo que o homem
come para viver, porque viver € uma necessidade, mas néo vive mais para
comer.

A responsabilidade moral pelos atos da vida é, pois, total; mas a razao
diz que as consequéncias dessa responsabilidade devem ser proporcionais ao
desenvolvimento intelectual do Espirito; quanto mais esclarecido ele for, menos
é desculpavel, porque com a inteligéncia e 0 senso moral nascem as noc¢des do
bem e do mal, do justo e do injusto.

Esta lei explica o insucesso da medicina em certos casos. Uma vez que
o temperamento € um efeito e ndo uma causa, os esforcos tentados para
modifica-lo s&o necessariamente paralisados pelas disposicbes morais do
Espirito, que opde uma resisténcia inconsciente e neutraliza a agao terapéutica.
E, portanto, sobre a primeira causa que é preciso agir. Dai, se possivel, coragem
ao covarde, e vereis cessar os efeitos fisioldgicos do medo.

Isto prova uma vez mais a necessidade, para a arte de curar, de levar em
conta a acao do elemento espiritual sobre 0 organismo. (Revista espirita, margo
de 1869, p. 65.)

Principios da doutrina espirita sobre as penas futuras.

A doutrina espirita, no que toca as penas futuras, ndo se baseia mais
numa teoria preconcebida do que em suas outras partes; ndo é um sistema
substituindo outro sistema: em todas as coisas ela se apoia sobre observagoes,
e é 0 que constitui sua autoridade. Ninguém, pois, imaginou que as almas, apos
a morte, deviam encontrar-se em tal ou qual situagdo; séo os proprios seres que
deixaram a terra que vém hoje iniciar-nos nos mistérios da vida futura, descrever

sua posicao feliz ou desgracada, suas impressoes e sua transformacdo com a



morte do corpo; numa palavra, completar sobre este ponto o ensinamento do
Cristo.

Nao se trata aqui do relato de um unico Espirito, que poderia ver as
coisas somente do seu ponto de vista, sob um Unico aspecto, ou estar ainda
dominado pelos preconceitos terrestres, nem de uma revelacéo feita a um unico
individuo, que poderia se deixar enganar pelas aparéncias, nem de uma visdo
extatica que se presta a ilusdes, e € com frequéncia apenas o reflexo de uma
imaginacao exaltada'8; mas trata-se de inumeros exemplos fornecidos por todas
as categorias de Espiritos, de alto a baixo da escala, com a ajuda de inUumeros
intermediarios disseminados em todos os pontos do globo, de tal modo que a
revelacdo nao é privilégio de ninguem, cada qual é capaz de ver e observar, e

ninguém é obrigado a crer apoiando-se na fé de outrem.

8 \ler acima, cap. VI, n° 7, e Livro dos Espiritos, nos 443, 444,



Caodigo penal da vida futura.

O Espiritismo ndo vem, portanto, mediante sua autoridade privada,
formular um cdodigo de fantasia; sua lei, no que toca ao futuro da alma, deduzida
de observacgdes feitas sobre o fato, pode resumir-se nos seguintes pontos:

1° A alma ou o Espirito sofre, na vida espiritual, as consequéncias de
todas as imperfeicbes de que ndo se despojou durante a vida corporal. Seu
estado, feliz ou desgracado, é inerente ao grau de sua purificacdo ou de suas
imperfeicdes.

2° A felicidade perfeita esta ligada a perfeicdo, ou seja, a purificacao
completa do Espirito. Toda imperfeicdo € ao mesmo tempo uma causa de
sofrimento e de privacdo de gozo, assim como toda qualidade adquirida é uma
causa de gozo e de atenuagdo dos sofrimentos.

3° Ndo ha uma unica imperfeicdo da alma que ndo traga consigo suas
consequéncias lastimaveis, inevitaveis, e nem uma unica boa qualidade que nao
seja a fonte de um gozo. A soma das penas é assim proporcionada a soma das
imperfeicbes, como a dos gozos esta na razdo da soma das qualidades.

A alma que tem dez imperfei¢cdes, por exemplo, sofre mais do que a que
tem sO trés ou quatro; quando dessas dez imperfeicbes, ndo lhe restar sendo
um quarto ou a metade, ela sofrerd menos, e quando nao |lhe restar nenhuma,
nao sofrera mais e sera perfeitamente feliz. Tal como, na terra, aquele que tem
varias doencas sofre mais do que o que s6 tem uma, ou nenhuma. Pela mesma
razdo, a alma que possui dez qualidades tem mais gozos do que a que tem
menos qualidades.

4° Em virtude da lei do progresso, toda alma tendo a possibilidade de
adquirir o bem que lhe falta e se desfazer do que tem de mau, segundo seus
esfor¢cos e sua vontade, resulta dai que o futuro ndo esta fechado a nenhuma
criatura. Deus n&o repudia nenhum de seus filhos; recebe-os no seu seio a
medida que atingem a perfeicdo, deixando assim a cada um o mérito de suas

obras.



5° Estando o sofrimento vinculado a imperfeicdo, como o gozo a
perfeicdo, a alma carrega em si mesma seu proprio castigo em toda parte onde
se encontra: ndo é preciso para isso de um lugar circunscrito. O inferno esta
portanto em todo lugar onde ha almas sofredoras, como o céu esta em toda
parte onde ha almas bem aventuradas.

6° O bem e o mal que se faz sédo o produto das boas e das mas
qualidades que se possui. Nao fazer o bem que se é capaz de fazer é entéo o
resultado de uma imperfeicdo. Se toda imperfeicado é uma fonte de sofrimento, o
Espirito deve sofrer n&do so por todo o mal que fez, mas por todo o bem que
poderia ter feito e nao fez durante sua vida terrestre.

7° O Espirito sofre pelo préprio mal que fez, de maneira que sua atengdo
estando incessantemente concentrada nas consequéncias desse mal, ele
compreenda melhor seus inconvenientes e seja motivado a corrigir-se.

8° Sendo a justica de Deus infinita, € mantida uma conta rigorosa do bem
e do mal; se ndo ha uma unica ma agéo, um Unico mau pensamento que nao
tenha suas consequéncias fatais, ndo ha uma unica boa acdo, um unico bom
movimento da alma, o mais leve mérito, numa palavra, que seja perdido, mesmo
nos mais perversos, porque € um comego de progresso.

9° Toda falta cometida, todo mal realizado, é uma divida contraida que
deve ser paga; se ndo o for numa existéncia, sé-lo-a na seguinte ou nas
seguintes, porque todas as existéncias sao solidarias umas das outras. Aquele
gue a quita na existéncia presente ndo tera de pagar uma segunda vez.

10° O Espirito sofre a pena de suas imperfeicbes, seja no mundo
espiritual, seja no mundo corporal. Todas as misérias, todas as vicissitudes que
suportamos na vida corporal s&do decorrentes de nossas imperfeicoes, expiacoes
de faltas cometidas, seja na existéncia presente, seja nas precedentes.

Pela natureza dos sofrimentos e das vicissitudes suportadas na vida
corpbrea, pode-se julgar da natureza das faltas cometidas numa existéncia

precedente, e das imperfeicdes que lhe sdo a causa.



11° A expiacao varia segundo a natureza e a gravidade da falta; a mesma
falta pode assim dar lugar a expiacdes diferentes, segundo as circunstancias
atenuantes ou agravantes nas quais ela foi cometida.

12° Nao ha, em relagdo a natureza e a duracédo do castigo, nenhuma
regra absoluta e uniforme; a unica lei geral &€ que toda falta recebe sua punicao
e toda boa acéo sua recompensa, segundo seu valor.

139 A duragdo do castigo estd subordinada ao aperfeicoamento do
Espirito culpado. Nenhuma condenagdo por um tempo determinado é
pronunciada contra ele. O que Deus exige para pbér um fim aos sofrimentos, é
um aperfeicoamento sério, efetivo, e um retorno sincero ao bem.

O Espirito &€ assim sempre o arbitro de seu proprio destino; pode
prolongar seus sofrimentos pela persisténcia no mal, alivia-los ou abrevia-los por
seus esforcos para fazer o bem.

Uma condenacédo por um tempo determinado qualquer teria o duplo
inconveniente: o de continuar a atingir o Espirito que se tivesse melhorado, ou
de cessar quando ele ainda estivesse no mal. Deus, que é justo, pune o mal
enquanto ele existe; cessa de punir quando o mal ndo existe mais'?; ou, sendo o
mal moral, por si mesmo, uma causa de sofrimento, o sofrimento dura enquanto
o mal subsistir; sua intensidade diminui a medida que o mal perde forca.

14° Estando a duragcédo do castigo subordinada a melhoria, dai resulta
que o Espirito culpado que jamais se melhorasse sofreria sempre, e, para ele, a
pena seria eterna.

15° Uma condicéo inerente a inferioridade dos Espiritos € ndo ver o
termo de sua situacédo e crer que sofrerdo sempre. E para eles um castigo que

Ihes parece dever ser eterno20.

19 Ver acima, cap. VI, n® 25, citacdo de Ezequiel.

20 Perpétuo é sinbnimo de eterno. Diz-se: o limite das neves perpétuas; o gelo eterno dos
polos; diz-se também o secretario perpétuo da Academia, o que nao quer dizer que ele o sera
perpetuamente, mas somente por um tempo ilimitado. Eterno e perpétuo empregam-se
portanto no sentido de indeterminado. Nesta acepc¢éo, pode-se dizer que as penas séo eternas,
se se compreender que nao tém uma duracgao limitada; elas sao eternas para o Espirito que
nao vé seu fim.



16° O arrependimento € o primeiro passo para o aperfeicoamento; mas
sozinho n&o basta, é preciso ainda a expiacéo e a reparagéo.

Arrependimento, expiacdo e reparagdo sao as trés condi¢coes
necessarias para apagar os tracos de uma falta e suas consequéncias.

O arrependimento suaviza as dores da expiacdo, dando esperanca e
preparando as vias da reabilitacdo; mas somente a reparagao pode anular o
efeito, destruindo a causa; o perdédo seria uma graca e ndo uma anulagéao.

17° O arrependimento pode ocorrer em todo lugar e a qualquer tempo; se
for tardio, o culpado sofre por mais longo tempo.

A expiacdo consiste nos sofrimentos fisicos e morais, que séo a
consequéncia da falta cometida, seja desde a vida presente, seja, apdés a morte,
na vida espiritual, seja numa nova existéncia corpoOrea, até que os tracos da falta
sejam apagados.

A reparacéo consiste em fazer bem aquele a quem se fez mal. Quem
nao repara suas faltas nesta vida, por impoténcia ou ma vontade, encontrar-se-
a, numa existéncia ulterior, em contato com as mesmas pessoas que tiveram
queixas dele, e em condi¢cbes escolhidas por ele mesmo, de maneira a poder
provar-lhes sua dedicacao, e fazer-lhes tanto bem quanto Ihes fez mal.

Nem todas as faltas acarretam um prejuizo direto e efetivo; neste caso, a
reparacao se realiza: fazendo o que se devia fazer e que néo se fez, cumprindo
os deveres que foram negligenciados ou ignorados, as missdes nas quais se
falhou; praticando o bem contrario ao que se fez de mal: isto €, sendo humilde
se foi orgulhoso, terno se foi duro, caridoso se foi egoista, benevolente se foi

malevolente, laborioso se foi preguicoso, util se foi inudtil, temperante se foi



dissoluto, um bom exemplo se deu mau exemplo, etc. E assim que o Espirito
progride tirando proveito de seu passado?!.

18° Os Espiritos imperfeitos sdo excluidos dos mundos felizes, cuja
harmonia perturbariam; permanecem nos mundos inferiores, onde expiam suas
faltas pelas tribulagbes da vida, e se purificam de suas imperfeicbes, até que
meregcam encarnar-se nos mundos mais avancados moral e fisicamente.

Se pudéssemos conceber um lugar de castigo circunscrito, € nos
mundos de expiacdo, pois é em volta desses mundos que pululam os Espiritos
imperfeitos desencarnados, esperando uma nova existéncia que, permitindo-
Ihes reparar o mal que fizeram, ajudara em seu adiantamento.

19° Tendo sempre o Espirito seu livre-arbitrio, seu melhoramento & por
vezes lento, e sua obstinacdo no mal muito tenaz. Ele pode persistir anos e
séculos; mas chega sempre um momento em que sua teimosia em enfrentar a
justica de Deus se dobra diante do sofrimento, e em que, apesar de sua
soberba, reconhece o poder superior que o domina. Assim que se manifestam
nele as primeiras luzes do arrependimento, Deus |Ihe faz entrever a esperanca.

Nenhum Espirito esta na condicdo de jamais aperfeicoar-se; de outro
modo, estaria destinado a uma eterna inferioridade, e escaparia a lei do
progresso que rege providencialmente todas as criaturas.

20° Sejam quais forem a inferioridade e a perversidade dos Espiritos,

Deus nunca os abandona. Todos tém seu anjo guardido que vela por eles, espia

21 A necessidade da reparacdo € um principio de rigorosa justica que se pode considerar como
a verdadeira lei de reabilitagdo moral dos Espiritos. E uma doutrina que nenhuma religiao
proclamou ainda.

Entretanto algumas pessoas a repelem, porque achariam mais cdmodo poder apagar
suas mas acdes com um simples arrependimento, que custa apenas palavras, e com a ajuda
de algumas férmulas; elas podem acreditar que estdo quites: verdo mais tarde se isso lhes
basta. Poder-se-ia perguntar-lhes se esse principio ndo € consagrado pela lei humana, e se a
justica de Deus pode ser inferior a dos homens? Se elas se achariam satisfeitas com um
individuo que, tendo-as arruinado por abuso de confianca, se limitasse a dizer que lamenta
infinitamente. Por que recuariam perante uma obrigagcdo que todo homem de bem reconhece
ser seu dever cumprir, na medida das suas for¢as?

Quando essa perspectiva da reparacéo for inculcada na crenga das massas, serd um
freio muito mais poderoso do que a do inferno e das penas eternas, porque se refere a
atualidade da vida, e 0 homem compreendera a razdo de ser das circunstancias penosas em
que se acha colocado.



0s movimentos de sua alma e esforca-se para suscitar neles bons pensamentos,
o desejo de progredir e de reparar, numa nova existéncia, o mal que fizeram.
Contudo o guia protetor age quase sempre de maneira oculta, sem exercer
nenhuma presséo. O Espirito deve aperfeicoar-se pelo fato de sua propria
vontade, e nao em decorréncia de qualquer coercdo. Ele age bem ou mal em
virtude de seu livre-arbitrio, mas sem ser fatalmente impelido num sentido ou
noutro. Se age mal, sofre as consequéncias do mal enquanto persistir no mau
caminho; desde que da um passo para o bem, sente imediatamente os efeitos.

Observagéo. — Seria um erro crer que em virtude da lei do progresso, a
certeza de chegar cedo ou tarde a perfeicdo e a bem aventuranca pode ser um
encorajamento a perseverar no mal, sob a condicdo de se arrepender mais
tarde: primeiro, porque o Espirito inferior nao vé o termo de sua situacdo; em
segundo lugar, porque o Espirito, sendo o artifice de sua propria desgraca,
acaba por compreender que depende dele fazé-la cessar, e que quanto mais
tempo persistir no mal, por mais tempo sera desgracado; que seu sofrimento
durara para sempre se ele mesmo nao lhe puser fim. Seria portanto de sua parte
um calculo errado, e ele seria o primeiro enganado. Se, ao contrario, segundo o
dogma das penas irremissiveis, toda esperanca |Ihe esta vedada para sempre,
ele ndo tem nenhum interesse em voltar ao bem, que nao lhe traz proveito.

Diante desta lei cai igualmente a objecéo tirada da presciéncia divina.
Deus, criando uma alma, sabe efetivamente se, em virtude de seu livre-arbitrio,
ela tomara o bom ou 0 mau caminho; sabe que ela sera punida se agir mal; mas
sabe também que esse castigo temporario € um meio de lhe fazer compreender
seu erro e de fazé-la entrar no bom caminho, ao qual ela chegara cedo ou arde.
Segundo a doutrina das penas eternas, Ele sabe que ela falhara, e esta de
antemao condenada a torturas sem fim.

21° Cada um é responsavel apenas por suas faltas pessoais; ninguém
carrega a pena das faltas de outrem, a menos que tenha dado lugar a tal, seja
provocando-as por seu exemplo, seja ndao as impedindo quando tinha esse

poder.



s

E assim, por exemplo, que o suicida é sempre punido; mas aquele que,
por sua dureza, impele um individuo ao desespero e dai a destruir-se, sofre uma
pena ainda maior.

22° Embora a diversidade das punicdes seja infinita, ha aquelas que sao
inerentes a inferioridade dos Espiritos, e cujas consequéncias, exceto as
nuances, sao quase idénticas.

A punicdo mais imediata, sobretudo para os que se apegaram a vida
material negligenciando o progresso espiritual, consiste na lentiddo da
separacédo da alma e do corpo, nas angustias que acompanham a morte e o
despertar na outra vida, na duracdo da perturbacdo que pode durar meses e
anos. Para aqueles, ao contrario, cuja consciéncia € pura, que, durante a vida se
identificaram com a vida espiritual e se desprenderam das coisas materiais, a
separacado é rapida, sem abalos, o despertar pacifico e a perturbagcdo quase
inexistente.

23° Um fendmeno, muito frequente nos Espiritos de alguma inferioridade
moral, consiste em acreditar que ainda estdo vivos, e essa ilusdo pode
prolongar-se durante anos, ao longo dos quais experimentam todas as
necessidades, todos os tormentos e todas as perplexidades da vida.

24° Para o criminoso, a visao incessante de suas vitimas e das
circunstancias do crime € um cruel suplicio.

25° Certos Espiritos estdo mergulhados em espessas trevas; outros
estdo num isolamento absoluto no meio do espacgo, atormentados pela
ignoréncia de sua posicdo e de seu destino. Os mais culpados sofrem torturas
tanto mais pungentes quanto nao lhes veem o fim. Muitos s&o privados da viséo
dos seres que lhes sdo caros. Todos, geralmente, suportam com intensidade
relativa os males, as dores e as necessidades que fizeram suportar aos outros,
até que o arrependimento e o desejo de reparacdo venham trazer um alivio,
fazendo entrever a possibilidade de pér, por si mesmo, um fim a essa situacao.

269 E um suplicio para o orgulhoso ver acima de si, na gléria, rodeados e

festejados, aqueles que ele desprezara na terra, ao passo que ele é relegado as



ultimas fileiras; para o hipdcrita, ver-se penetrado pela luz que pde a nu seus
mais secretos pensamentos, que todos podem ler: nenhum meio tém de se
esconder e dissimular-se; para o sensual, ter todas as tentagdes, todos os
desejos, sem poder satisfazé-los; para o avaro, ver seu ouro dilapidado e néao
poder reté-lo; para o egoista, ser abandonado por todos e sofrer tudo o que
outros sofreram por sua causa: tera sede, e ninguém lhe dara de beber; tera
fome, e ninguém lhe dara de comer; nenhuma méao amiga vem apertar a sua,
nenhuma voz compassiva 0 vem consolar; ndo pensou sendo em si proprio
durante a vida, ninguém pensa nele nem o lastima depois da morte.

279 O meio de evitar ou atenuar as consequéncias de seus defeitos na
vida futura é desfazer-se deles o0 maximo possivel na vida presente; é reparar o
mal, para ndo ter de repara-lo mais tarde de maneira horrivel. Quanto mais se
demora a se desfazer dos defeitos, mais as consequéncias s&o penosas e mais
a reparacao que se deve realizar € rigorosa.

28° A situacao do Espirito, desde sua entrada na vida espiritual, é a que
ele preparou pela vida corporal. Mais tarde, outra encarnacgao lhe é dada para a
expiagao e a reparagao por novas provas; mas ele as aproveita mais ou menos,
em virtude de seu livre-arbitrio; se ndo aproveita, € uma tarefa a recomecar cada
vez em condi¢cdes mais penosas: de modo que aquele que sofre muito na terra
pode dizer que tinha muito que expiar, aqueles que gozam de uma felicidade
aparente, apesar de seus vicios e sua inutilidade, estejam certos de paga-lo
muito caro numa existéncia ulterior. E neste sentido que Jesus disse: “Bem
aventurados os aflitos, pois eles serdo consolados.” (Evangelho segundo o
Espiritismo, cap. V.)

29° A misericérdia de Deus € infinita, sem duvida, mas nédo é cega. O
culpado que ele perdoa ndo é exonerado, e enquanto ndo satisfez a justica sofre
as consequéncias de suas faltas. Por misericérdia infinita, &€ preciso entender
que Deus néo é inexoravel, e que deixa sempre aberta a porta do retorno ao

bem.



30° Sendo as penas temporérias e subordinadas ao arrependimento e a
reparacédo, que dependem da livre vontade do homem, s&o ao mesmo tempo
castigos e remédios que devem ajudar a curar as feridas do mal. Os Espiritos
em punicdo sao, portanto, ndo como condenados as galés por tempo, mas como
doentes no hospital, que sofrem da doenca que quase sempre € culpa deles, e
dos meios curativos dolorosos de que ela necessita, mas que tém esperanca de
sarar, e que saram tanto mais depressa se seguirem mais exatamente as
prescricoes do médico que vela por eles com solicitude. Se prolongam seus
sofrimentos por falta sua, o0 médico nada tem com isso.

31° As penas que o Espirito suporta na vida espiritual vém juntar-se as
da vida corporal, que sdo a consequéncia das imperfeicdbes do homem, de suas
paixdes, do mau emprego de suas faculdades, e a expiagcdo de suas faltas
presentes e passadas. E na vida corporal que o Espirito repara o mal das
existéncias anteriores, que pde em pratica as resolucbes tomadas na vida
espiritual. Assim se explicam essas misérias e essas vicissitudes que, ao
primeiro olhar, parecem n&o ter razao de ser, e sdo absolutamente justas pois
séo a quitacao do passado e servem ao nosso adiantamento?2.

32° Deus, diz-se, ndo provaria um amor maior por suas criaturas se as
tivesse criado infaliveis e, por conseguinte, isentas das vicissitudes vinculadas a
imperfeicao?

Teria sido preciso, para isso, que criasse seres perfeitos, nada tendo de
adquirir, nem em conhecimento, nem em moralidade. Sem davida nenhuma, ele
podia; se ndo o fez, € que, na sua sabedoria, quis que o progresso fosse a lei
geral.

Os homens sao imperfeitos, e, como tal, sujeitos a vicissitudes mais ou
menos penosas; é um fato que é preciso aceitar, visto que existe. Inferir dai que

Deus nédo é bom nem justo seria uma revolta contra ele.

22 \Jer acima, cap. VI, O Purgatério, n°s 3 e ss; e a seguir, cap. XX: Exemplos de expiacdes
terrestres. — Evangelho segundo o Espiritismo, cap. V: Bem aventurados os aflitos.



Haveria injustica se ele tivesse criado seres privilegiados, uns mais
favorecidos que outros, gozando sem trabalho da felicidade que outros so
atingem com dificuldade, ou nunca podem atingir. Mas onde sua justica brilha é
na igualdade absoluta que preside a criacao de todos os Espiritos; todos tém um
mesmo ponto de partida; nenhum que seja, na formacéo, mais bem dotado que
0s outros; nenhum cuja marcha ascensional seja facilitada por exce¢éo: os que
chegaram ao objetivo passaram, como os outros, pela sucessédo das provas e
da inferioridade.

Admitido isto, 0 que ha de mais justo do que a liberdade de acdo deixada
a cada um? A estrada da felicidade esta aberta a todos; o objetivo € o0 mesmo
para todos; as condi¢cbes para atingi-lo s&o as mesmas para todos; a lei gravada
em todas as consciéncias é ensinada a todos. Deus fez da felicidade o prémio
do trabalho, e nao do favor, a fim de que cada um tivesse seu mérito; cada um é
livre de trabalhar ou de n&o fazer nada para seu adiantamento; aquele que
trabalha muito e depressa é recompensado por isso mais cedo; aquele que se
desvia do caminho ou perde tempo retarda a chegada, e s6 pode acusar a Si
mesmo. O bem e 0 mal sdo voluntarios e facultativos; o homem, sendo livre, ndo
¢é fatalmente impelido nem para um, nem para outro.

33° Apesar da diversidade dos géneros e dos graus de sofrimento dos
Espiritos imperfeitos, o cédigo penal da vida futura pode resumir-se nestes trés
principios:

O sofrimento esta vinculado a imperfeicao.

Toda imperfeic&o, e toda falta que dela decorre, traz consigo seu proprio
castigo, por suas consequéncias naturais e inevitaveis, como a doenca é
decorrente dos excessos, o0 tédio da ociosidade, sem que haja necessidade de
uma condenacao especial para cada falta e cada individuo.

Todo homem, podendo desfazer-se das imperfeicdes pelo efeito de sua
vontade, pode poupar a si mesmo 0os males que delas decorrem, e assegurar

sua felicidade futura.



Tal é a lei da justica divina: a cada um segundo suas obras, no céu como

na terra.



CAPITULO VIII - OS ANJOS

Os anjos segundo a Igreja. — Refutagao. — Os anjos segundo o

Espiritismo.

Os anjos segundo a Igreja.

1.— Todas as religides tiveram, sob diversos nomes, anjos, ou seja, seres
superiores a humanidade, intermediarios entre Deus e os homens. O
materialismo, negando toda existéncia espiritual fora da vida organica,
naturalmente classificou os anjos entre as ficcoes e as alegorias. A crenga nos
anjos faz parte essencial dos dogmas da Igreja; eis como ela os define23:

2.— “Acreditamos firmemente, diz um concilio geral e ecuménico?4, que
ndo ha sendo um verdadeiro Deus, eterno, e infinito, o qual, no comego dos
tempos, tirou juntas do nada ambas as criaturas, a espiritual e a corporal, a
angélica e a mundana, e em seguida formou, como intermediaria entre as duas,
a natureza humana, composta de corpo e de espirito.

“Tal é, segundo a fé, o plano divino na obra da criagdo: plano majestoso e
completo, como convinha a sabedoria eterna. Assim concebido, ele oferece aos
Nossos pensamentos o ser em todos os graus e em todas as condigdes. Na
esfera mais elevada aparecem a existéncia e a vida puramente espirituais; em
ultimo lugar, a existéncia e a vida puramente materiais; e no intervalo que as
separa, uma maravilhosa unido das duas substancias, uma vida comum ao
mesmo tempo do espirito inteligente e do corpo organizado.

“‘Nossa alma € de uma natureza simples e indivisivel; mas ela é limitada
em suas faculdades. A ideia que temos da perfeicdo faz-nos compreender que

pode haver outros seres simples como ela, e superiores por suas qualidades e

23 Tiramos este resumo da pastoral de Monsenhor Gousset, cardeal-arcebispo de Reims, para
a Quaresma de 1864. Pode-se entdo considera-lo, assim como o dos demdnios, proveniente
da mesma origem e citado no capitulo seguinte, como a ultima expressdo do dogma da Igreja
sobre este ponto.

24 Concilio de Latrao.



seus privilégios. Ela & grande e nobre; mas estd associada a matéria, servida
por 6rgaos frageis, limitada em sua acao e poder. Por que nao haveria outras
naturezas ainda mais nobres, livres dessa escraviddao e desses entraves,
dotadas de uma forca maior e de uma atividade incomparavel? Antes que Deus
tivesse posto o homem na terra para que este o conhecesse, amasse e
servisse, ndo devia ele ter ja chamado outras criaturas para compor sua corte
celeste e adora-lo na sua morada de gléria? Deus, enfim, recebe das méaos do
homem o tributo de honra e a homenagem deste universo; sera espantoso que
receba das méaos do anjo o incenso e a prece do homem? Se entdo os anjos
nao existissem, a grande obra do Criador nédo teria o coroamento e a perfeicao
de que ele era capaz; este mundo, que atesta sua onipoténcia, ndo seria mais a
obra-prima de sua sabedoria; nossa propria razdo, embora fraca e débil, poderia
facilmente concebé-lo mais completo e mais acabado.

“A cada nova pagina dos livros sagrados do Antigo e do Novo Testamento,
é feita mencéo a essas sublimes inteligéncias, em invocacdes piedosas ou em
tracos histéricos. Sua intervencdo aparece manifestamente na vida dos
patriarcas e dos profetas. Deus serve-se do ministério deles, quer para intimar
suas vontades, quer para anunciar os acontecimentos futuros; faz deles quase
sempre 0s O0rgaos de sua justica ou de sua misericordia. A presenca deles
confunde-se com as diversas circunstancias do nascimento, da vida e da paixao
do Salvador; sua lembrancga é inseparavel da dos grandes homens e dos fatos
mais importantes da antiguidade religiosa. Ele encontra-se mesmo no seio do
politeismo, e sob as fabulas da mitologia; pois a crenca de que se trata é tao
antiga e tdo universal como o0 mundo; o culto que os pagaos prestavam aos
bons e aos maus génios era apenas uma falsa aplicacdo da verdade, um resto
degenerado do dogma primitivo.

“As palavras do santo concilio de Latrdo contém uma distincéo
fundamental entre os anjos e os homens. Elas nos ensinam que os primeiros
sédo puros Espiritos, ao passo que estes sdo compostos de um corpo e uma

alma; ou seja, a natureza angélica mantém-se por si mesma, ndo s6 sem



mistura, mas ainda sem associac¢ao real possivel com a matéria, por mais leve e
sutil que a suponham; ao passo que nossa alma, igualmente espiritual, esta
associada ao corpo de maneira a formar com ele uma uUnica € mesma pessoa, e
esse é essencialmente seu destino.

“Enquanto dura essa unido tdo intima da alma com o corpo, essas duas
substancias tém uma vida em comum, e exercem uma sobre a outra uma
influéncia reciproca; a alma ndo se pode libertar inteiramente da condicao
imperfeita que lhe advém dai: suas ideias chegam-lhe pelos sentidos, pela
comparacdo dos objetos exteriores, e sempre sob imagens mais ou menos
aparentes. Dai decorre que ela ndo pode contemplar a si mesma, e que nao
pode representar-se Deus e os anjos sem lhes supor alguma forma visivel e
palpavel. E por isso que os anjos, para se mostrarem aos santos e aos profetas,
precisaram recorrer a figuras corporais; mas essas figuras eram apenas corpos
aéreos que eles faziam mover sem se identificarem com eles, ou atributos
simbdlicos relacionados com a missao de que estavam encarregados.

“Seu ser e seus movimentos ndo estédo localizados e circunscritos num
ponto fixo e limitado do espaco. Nao estando presos a nenhum corpo, néao
podem ser detidos e limitados, como nds, por outros corpos; n&do ocupam
nenhum lugar e ndo preenchem nenhum vazio; mas, assim como nossa alma
esta toda em nosso corpo e em cada uma de suas partes, igualmente eles estao
inteiramente, e quase simultaneamente, em todos os pontos e em todas as
partes do mundo; mais rapidos do que o pensamento, podem estar em toda a
parte num piscar de olhos e ai operar por si mesmos, sem outros obstaculos a
seus designios sendo a vontade de Deus e a resisténcia da liberdade humana.

“‘Enquanto estamos reduzidos a ver apenas pouco a pouco, € numa certa
medida, as coisas que estao fora de nds, e as verdades da ordem sobrenatural
nos aparecem como enigma e num espelho, segundo a expressédo do apostolo
Sao Paulo, eles veem sem esforco o que lhes importa saber, e estdo em relagao
imediata com o0 objeto de seu pensamento. Seus conhecimentos ndo sdo o

resultado da indugdo e do raciocinio, mas dessa intuicao clara e profunda que



abarca juntamente o0 género e as espécies que dele derivam, os principios e as
consequéncias que deles decorrem.

“A distancia dos tempos, a diferenca dos lugares, a multiplicidade dos
objetos ndo podem produzir nenhuma confusdo em seu espirito.

“A esséncia divina, sendo infinita, & incompreensivel; ela tem mistérios e
profundezas que eles ndao podem penetrar. Os designios particulares da
Providéncia sdo-lhes ocultados; mas ela revela-lhes o segredo, quando os
encarrega, em certas circunstancias, de anuncia-los aos homens.

“As comunicacdes de Deus aos anjos, e dos anjos entre si, n&o se fazem,
como entre nds, por meio de sons articulados e outros sinais sensiveis. As puras
inteligéncias nao precisam nem dos olhos para ver, nem dos ouvidos para ouvir;
também nao tém o 6rgdo da voz para manifestar seus pensamentos, este
intermediario habitual de nossas conversas nao lhes € necessario; mas elas
comunicam seus sentimentos de uma maneira que lhes & propria e que é
completamente espiritual. Para serem compreendidas, basta-lhes queré-lo.

“S6 Deus sabe a quantidade dos anjos. Essa quantidade, sem davida, nao
poderia ser infinita, e ndo o é; mas, de acordo com os autores sagrados e 0s
doutores da Igreja, é muito consideravel e verdadeiramente prodigiosa. Se é
natural proporcionar o numero de habitantes de uma cidade ao seu tamanho e a
sua extenséo, ndo sendo a terra mais do que um atomo em comparagcao ao
firmamento e as imensas regides do espaco, é preciso concluir que o numero de
habitantes do céu e do ar € muito maior do que o dos homens.

“Visto que a majestade dos reis tira seu esplendor do numero de seus
suditos, de seus oficiais e de seus servidores, o que havera de mais capaz de
nos dar uma ideia da majestade do Rei dos reis do que essa multidao incontavel
de anjos que povoam 0 céu e a terra, o mar e os abismos, e a dignidade dos
que permanecem incessantemente prosternados ou de pé diante de seu trono?

“Os doutores da Igreja e os te6logos ensinam geralmente que os anjos
estao distribuidos em trés grandes hierarquias ou principados, e cada hierarquia

em trés companhias ou coros.



“Os da primeira e mais alta hierarquia sdo designados em razado das
funcbes que preenchem no céu. Uns sado chamados Serafins, porque estao
como que inflamados diante de Deus pelos ardores da caridade; outros
Querubins, porque sao um reflexo luminosos de sua sabedoria; aqueles Tronos,
porque proclamam sua grandeza e fazem resplandecer seu brilho.

“Os da segunda hierarquia recebem seus nomes das operac¢des que lhes
sédo atribuidas no governo geral do universo; sdo eles: as Dominagbes, que
designam aos anjos das ordens inferiores suas missées e seus encargos; as
Virtudes, que realizam os prodigios exigidos pelos grandes interesses da Igreja
e do género humano; as Potestades, que protegem por sua for¢a e vigilancia as
leis que regem o mundo fisico e moral.

“Os da terceira hierarquia tém por quinhdo a dire¢do das sociedades e das
pessoas; sao: os Principados, encarregados dos reinos, das provincias e das
dioceses; os Arcanjos, que transmitem as mensagens de suma importancia; os
Anjos da Guarda, aqueles que acompanham cada um de nOs para velar por

nossa segurancga e nossa santificagéo.”

Refutacao.

3. — O principio geral que ressalta desta doutrina € que 0s anjos sao seres
puramente espirituais, anteriores e superiores a humanidade, criaturas
privilegiados votadas a bem-aventuranca suprema e eterna desde sua
formacgéo; dotadas, por sua propria natureza, de todas as virtudes e de todos os
conhecimentos, sem ter feito nada para adquiri-los. Estao na primeira fileira na
obra da criagdo; na ultima fileira, a vida puramente material, e entre as duas a
humanidade formada pelas almas, seres espirituais, inferiores aos anjos, unidos
a corpos materiais.

Varias dificuldades capitais resultam desse sistema. Qual €, primeiro, essa
vida puramente material? Trata-se da matéria bruta? Mas a matéria bruta é

inanimada e nao tem vida por si mesma. Quer-se falar das plantas e dos



animais? Seria entdo uma quarta ordem na criagao, pois n&o se pode negar que
haja no animal inteligente mais do que numa planta, e nesta mais do que numa
pedra. Quanto a alma humana, ela esta unida diretamente a um corpo que é
apenas matéria bruta, pois, sem alma, ele ndo tem mais vida do que um torrao
de terra.

Esta divisdo carece evidentemente de clareza, e ndo concorda em nada
com a observacao; parece-se com a teoria dos quatro elementos derrubada
pelos progressos da ciéncia. Admitamos, entretanto, estes trés termos: a criatura
espiritual, a criatura humana e a criatura corporal; diz-se que é esse o plano
divino, plano majestoso e completo, como convinha a sabedoria eterna.
Notemos inicialmente que entre esses trés termos ndo ha nenhuma ligacao
necessaria; sao trés criacbes distintas, formadas sucessivamente; de uma a
outra, ha solucéo de continuidade; ao passo que, na natureza, tudo se encadeia,
tudo nos mostra uma admiravel lei de unidade, da qual todos os elementos, que
ndo sao sendo transformacdes uns dos outros, tém um elemento de ligagao
entre si. Esta teoria é verdadeira, no sentido em que esses trés termos existem
evidentemente; somente, ela é incompleta: faltam os pontos de contato, como é
facil demonstrar.

4. — Estes trés pontos culminantes da criacéo sao, diz a Igreja, necessarios
a harmonia do conjunto; se houver um a menos, a obra é incompleta, e ndo esta
mais de acordo com a sabedoria eterna. No entanto, um dos dogmas
fundamentais da religido diz que a terra, os animais, as plantas, o sol, as
estrelas, a propria luz foram criados e tirados do nada ha seis mil anos. Antes
dessa época, ndo havia portanto nem criatura humana, nem criatura corporal;
durante a eternidade decorrida até entdo, a obra divina tinha por conseguinte
permanecido imperfeita. A criacdo do universo remontando a seis mil anos é um
artigo de fé tao capital que, ha poucos anos ainda, a ciéncia era anatematizada
porque vinha destruir a cronologia biblica, provando a alta antiguidade da terra e

de seus habitantes.



Contudo, o concilio de Latrdo, concilio ecuménico que dita a lei em
matéria de ortodoxia, diz: “Nos cremos firmemente que nao ha sendo um
verdadeiro Deus, eterno e infinito, o qual, no comego dos tempos, tirou juntas do
nada uma e outra criatura, a espiritual e a corporal.” O comego dos tempos sb
se pode entender referente a eternidade transcorrida, pois o tempo € infinito,
como 0 espacgo: ele ndo tem comecgo nem fim. Esta expressdo: o comeco dos
tempos é uma figura que implica a ideia de uma anterioridade ilimitada. O
concilio de Latrao cré entdao firmemente que as criaturas espirituais e as
criaturas corporais foram formadas simultaneamente, e tiradas juntas do nada
numa época indeterminada no passado. O que se torna entdo o texto biblico,
que fixa essa criacdo ha seis mil anos? Admitindo que seja esse o comeco do
universo visivel, ndo é seguramente o do tempo. Em qual acreditar, no do
concilio ou no da Biblia?

5.— O mesmo concilio formula além disso uma estranha afirmacéo: “Nossa
alma, diz ele, igualmente espiritual, estd associada ao corpo de maneira a
formar com ele uma Unica e mesma pessoa, e esse € essencialmente seu
destino.” Se o destino essencial da alma é estar unida ao corpo, essa uniao
constitui seu estado normal, € seu objetivo, seu fim, visto que tal &€ seu destino.
No entanto, a alma é imortal e o0 corpo € mortal; sua unido com o corpo ocorre
apenas uma vez, segundo a Igreja e, ainda que durasse um século, 0 que € isso
comparado a eternidade? Mas, para muitissimos, ela € apenas de algumas
horas; de que utilidade pode ser para a alma essa unidao efémera? Quando, em
relacdo a eternidade, sua maior duragdo € um tempo imperceptivel, sera exato
dizer que seu destino é estar essencialmente ligada ao corpo? Essa uniao nao é
na realidade mais do que um acidente, um ponto na vida da alma, e ndo seu
estado essencial.

Se o destino essencial da alma é estar unida a um corpo material; se, pela
sua natureza e segundo o objetivo providencial de sua criagdo, essa uniao é
necessaria as manifestacées de suas faculdades, € preciso concluir dai que,

sem o corpo, a alma humana é um ser incompleto; ora, para permanecer o que



ela é por seu destino, apos ter deixado um corpo, é preciso que ela retome
outro, 0 que nos conduz a pluralidade forcosa das existéncias, dito de outro
modo, & reencarnacdo perpétua. E verdadeiramente estranho que um concilio
visto como uma das luzes da Igreja tenha identificado a esse ponto o ser
espiritual e o ser material, que ndo podem de certa maneira existir um sem o
outro, visto que a condi¢cao essencial de sua criagcdo € estarem unidos.

6.— O quadro hierarquico dos anjos nos ensina que varias ordens tém, em
suas atribui¢cdes, o governo do mundo fisico e da humanidade, que elas foram
criadas com esse fim. Mas, segundo o Génesis, 0 mundo fisico e a humanidade
s6 existem ha seis mil anos; o que faziam entao esses anjos antes desse tempo,
durante a eternidade, visto que os objetos de suas ocupagdes ndo existiam? Os
anjos foram criados por toda a eternidade? Isso deve ser, visto que eles servem
a glorificacdo do Altissimo. Se Deus os tivesse criado numa época qualquer
determinada, ele teria ficado até entdo, ou seja, durante uma eternidade, sem
adoradores.

7.— Mais adiante é dito: “Enquanto durar essa unido tao intima da alma
com o corpo.” Chega entdo um momento em que essa unido nao existe mais?
Essa afirmagao contradiz a que faz dessa unido o destino essencial da alma.

E dito ainda: “As ideias chegam-lhe pelos sentidos, pela comparacdo com
0s objetos exteriores.” Essa € uma doutrina filos6fica em parte verdadeira, mas
ndo no sentido absoluto. E, segundo o eminente tedlogo, uma condi¢do inerente
a natureza da alma, n&o receber as ideias a ndo ser pelos sentidos; ele esquece
as ideias inatas, as faculdades por vezes tdo transcendentes, a intuicdo das
coisas que a crianga traz ao nascer e que nao deve a nenhuma instrucédo. Por
que sentido esses jovens pastores, calculadores naturais que espantaram o0s
estudiosos, adquiriram as ideias necessarias a solugcdo quase instantanea dos
problemas mais complicados? Pode-se dizer o mesmo de certos musicos,
pintores e linguistas precoces.

“Os conhecimentos dos anjos ndo s@o o resultado da inducédo e do

raciocinio;” eles sabem porque sao anjos, sem ter necessidade de aprender;



Deus criou-os assim: a alma, ao contrario deve aprender. Se a alma recebe as
ideias apenas pelos 6rgdos corporais, quais sdo as que pode ter a alma de uma
crianca morta ao fim de alguns dias, admitindo, com a Igreja, que ela nao
renasca?

8.— Aqui apresenta-se uma questdo vital: A alma adquire ideias e
conhecimentos depois da morte do corpo? Se, uma vez desprendida do corpo,
ela ndo pode adquirir nada, a da crianca, do selvagem, do cretino, do idiota, do
ignorante, permanecera sempre 0 que era no momento da morte; esta votada a
nulidade pela eternidade.

Se ela adquire novos conhecimentos depois da vida atual, é que ela pode
progredir. Sem o0 progresso ulterior da alma, chega-se a consequéncias
absurdas; com o progresso, chega-se a negacéo de todos os dogmas baseados
no seu estado estacionario: o destino irrevogavel, as penas eternas, etc. Se ela
progride, onde se detém o progresso? Nao ha nenhuma razao para que ela nao
atinja o grau dos anjos ou puros Espiritos. Se ela pode chegar la, nao havia
nenhuma necessidade de criar seres especiais e privilegiados, isentos de todo
labor, e gozando da bem-aventuranca eterna sem ter feito nada para conquista-
la, a0 passo que outros seres menos favorecidos obtém a suprema felicidade
apenas a custa de longos e cruéis sofrimentos e das provas mais rudes. Deus
pode, sem duvida, mas se se admitir o infinito de suas perfei¢cdes, sem as quais
ndo ha Deus, é preciso admitir também que ele ndo faz nada indtil, nem nada
que desminta a soberana justica e a soberana bondade.

9.— “Visto que a majestade dos reis tira seu esplendor do numero de seus
suditos, de seus oficiais e de seus servidores, o que havera de mais capaz de
nos dar uma ideia da majestade do Rei dos reis do que essa multidao incontavel
de anjos que povoam o céu e a terra, 0 mar e 0s abismos, e a dignidade dos
que permanecem incessantemente prosternados ou de pé diante de seu trono?

N&o é rebaixar a Divindade comparar sua gléria ao fausto dos soberanos
da terra? Essa ideia, inculcada no espirito das massas ignorantes, falseia a

opinidao que se faz de sua verdadeira grandeza; é sempre Deus reduzido as



mesquinhas propor¢des da humanidade; supor-lhe a necessidade de ter milhGes
de adoradores incessantemente prosternados ou de pé diante dele € emprestar-
lhe as fraquezas dos monarcas déspotas e orgulhosos do Oriente. O que faz os
soberanos verdadeiramente grandes? E a quantidade e o esplendor de seus
cortesdos? N&o; é sua bondade e sua justica, € o merecido titulo de pais de
seus suditos. Pergunta-se se ha algo mais capaz de nos dar uma ideia da
majestade de Deus do que a multiddo de anjos que compde sua corte? E certo
que ha algo melhor do que isso: € representa-lo soberanamente bom, justo e
misericordioso para todas as suas criaturas; e ndo como um Deus colérico,
ciumento, vingativo, inexoravel, exterminador, parcial, criando para sua prépria
gléria esses seres privilegiados, favorecidos com todos os dons, nascidos para a
eterna felicidade, ao passo que aos outros ele faz adquirir penosamente a
felicidade, e pune um momento de erro com uma eternidade de suplicios...

10.— O Espiritismo professa a propésito da unidao da alma e do corpo uma
doutrina infinitamente mais espiritualista, para ndo dizer menos materialista, e
que tem a mais a seu favor o ser mais conforme com a observacéo e o destino
da alma. Segundo o0 que ele nos ensina, a alma é independente do corpo, que
nao é sendo um envoltorio temporario; sua esséncia é a espiritualidade; sua vida
normal é a vida espiritual. O corpo ndo é mais do que um instrumento para o
exercicio de suas faculdades em suas relagcbes com o mundo material; mas,
separada desse corpo, ela goza de suas faculdades com mais liberdade e
alcance.

11.— Sua unido com 0 corpo, necessaria para seus primeiros
desenvolvimentos, ocorre apenas no periodo que se pode chamar sua infancia
e sua adolescéncia; assim que ela atinge certo grau de perfeicdo e de
desmaterializac&o, essa unido ndo € mais necessaria, e a alma s6 progride pela
vida do Espirito. De resto, por mais numerosas que sejam as existéncias
corporais, elas sao necessariamente limitadas pela vida do corpo, e sua soma
total ndo compreende, em todos os casos, sendo uma imperceptivel parte da

vida espiritual, que é indefinida.



Os anjos segundo o Espiritismo.

12.— Que haja seres dotados de todas as qualidades atribuidas aos anjos,
ndo se pode duvidar. A revelagcéo espirita confirma, sobre esse ponto, a crenca
de todos os povos; mas ela nos faz conhecer ao mesmo tempo a natureza e a
origem desses seres.

As almas ou Espiritos sao criados simples ou ignorantes, ou seja, sem
conhecimentos e sem consciéncia do bem e do mal, mas aptos a adquirir tudo o
que |hes falta; eles o adquirem pelo trabalho; o objetivo, que & a perfeicéo, é o
mesmo para todos; chegam |4 mais ou menos rapidamente em virtude de seu
livre-arbitrio e em razdo de seus esforcos; todos tém os mesmos graus a
percorrer, 0 mesmo trabalho a cumprir; Deus nédo faz a por¢ao maior nem mais
facil para uns do que para outros, porque todos séo seus filhos, e, sendo justo,
ele ndo tem preferéncia por nenhum. Ele diz-lhes: “Eis a lei que deve ser vossa
regra de conduta; sO ela pode levar-vos ao objetivo; tudo o que & conforme a
esta lei € o bem, tudo o que Ihe é contrario € o mal. Sois livres para observa-la
ou infringi-la, e sereis assim os arbitros de vosso proprio destino.” Deus portanto
nao criou o mal; todas as suas leis s&o para o bem; é o proprio homem que cria
o mal infringindo as leis de Deus; se as observasse escrupulosamente, nunca se
afastaria do bom caminho.

13.— Mas a alma, nas primeiras fases de sua existéncia, assim como a
crianga, carece de experiéncia; é por isso que é falivel. Deus ndo lhe da a
experiéncia, mas da-lhe os meios de adquiri-la; cada passo errado no caminho
do mal é para ela um atraso; ela sofre-lhe as consequéncias, e aprende a sua
custa 0 que deve evitar. E assim que pouco a pouco se desenvolve, se
aperfeicoa e avanca na hierarquia espiritual, até que tenha chegado ao estado
de puro Espirito ou de anjo. Os anjos sao, pois, as almas dos homens chegadas
ao grau de perfeicdo que comporta a criatura, e gozando da plenitude da

felicidade prometida. Antes de ter alcangcado o grau supremo, eles gozam de



uma felicidade relativa ao seu adiantamento, mas essa felicidade ndo esta na
ociosidade; esta nas fungdes que agrada a Deus confiar-lhes, e que eles ficam
felizes de cumprir, porque essas ocupag¢des sdo um meio de progredir. (Ver cap.
I, o Céu.)

14.— A humanidade ndo esta limitada a terra; ela ocupa os inumeros
mundos que circulam no espaco; ocupou aqueles que desapareceram, e
ocupara os que se formar&do. Deus criou por toda a eternidade e cria
incessantemente. Portanto, muito tempo antes que a terra existisse, seja qual for
a antiguidade que se l|he atribua, houvera em outros mundos Espiritos
encarnados que percorreram as mesmas etapas que nés, Espiritos de formacéao
mais recente, percorremos neste momento, e que chegaram ao objetivo antes
mesmo que tivéssemos saido das maos do Criador. Por toda a eternidade,
houve entdo anjos ou puros Espiritos; mas perdendo-se sua existéncia
humanitaria no infinito do passado, € para nés como se eles sempre tivessem
sido anjos.

15.— Assim se acha realizada a grande lei de unidade da criagdo; Deus
nunca esteve inativo; teve sempre puros Espiritos experientes e esclarecidos
para a transmissdo de suas ordens e para a direcao de todas as partes do
universo, desde o governo dos mundos até os mais infimos detalhes. Nao
precisou, portanto, criar seres privilegiados, isentos de encargos; todos, antigos
OU Novos, conquistaram seus graus na luta e por seu préprio mérito; todos,
enfim, sdo os filhos de suas obras. Assim se cumpre igualmente a soberana

justica de Deus.



CAPITULO IX - OS DEMONIOS

Origem da crenca nos demoénios. — Os demdnios segundo a Igreja. — Os

demonios segundo o Espiritismo.

Origem da crenca nos demonios.

1.— Os demobnios desempenharam, em todas as épocas,
um grande papel nas diversas teogonias; embora consideravelmente
desacreditados na opinido geral, a importancia que lhes é ainda atribuida em
nossos dias da a esta questdo certa gravidade, pois ela toca no d&mago das
crengas religiosas: eis porque é util examina-la com os desenvolvimentos que
ela comporta.

A crenca num poder superior € instintiva nos homens; € encontrada, sob
diferentes formas, em todas as idades do mundo. Mas se, no grau de
adiantamento intelectual a que chegaram hoje, discutem ainda sobre a natureza
e os atributos desse poder, quao mais imperfeitas deviam ser suas no¢des sobre
esse assunto na infancia da humanidade!

2.— O quadro que nos é feito da inocéncia dos povos primitivos em
contemplacéo diante das belezas da natureza, na qual admiram a bondade do
Criador, é sem duvida muito poético, mas falta-lhe a realidade.

Quanto mais 0 homem se aproxima do estado natural, mais o instinto domina
nele, tal como se pode ver ainda nos povos selvagens e barbaros de nossos
dias; 0 que mais o preocupa, ou melhor, 0 que o ocupa exclusivamente é a
satisfacdo das necessidades materiais, porque ndo tem outras. O Unico sentido
gue pode torna-lo acessivel aos gozos puramente morais desenvolve-se apenas
com o tempo e gradualmente; a alma tem sua infancia, sua adolescéncia e sua
virilidade, como o corpo humano; mas, para atingir a virilidade que a torna apta a
compreender as coisas abstratas, quantas evolugbes tem ela que percorrer na

humanidade! Quantas existéncias deve realizar!



Sem remontar as primeiras eras, olhemos a nossa volta as pessoas do
campo, e perguntemo-nos que sentimentos de admiracdo despertam nelas o
esplendor do sol nascente, a abdbada estrelada, o gorjeio dos passaros, 0
murmurio das ondas claras, os prados coloridos de flores! Para elas, o sol se
levanta porque esta habituado, e, desde que dé suficiente calor para
amadurecer as colheitas e ndo demasiado para queima-las, € tudo o que
pedem; se olham o céu, é para saber se fara bom ou mau tempo no dia
seguinte; que os passaros cantem ou néao, é-lhes indiferente, desde que eles
ndo lhes comam o grdo; as melodias do rouxinol preferem o cacarejo das
galinhas e o grunhido de seus porcos; o que pedem aos riachos claros ou
lamacentos € n&o secarem e n&o causarem inundacdo; aos prados, dar-lhes
boa erva, com ou sem flores: é tudo o que desejam, digamos mais, tudo o que
elas compreendem da natureza, porém ja estao longe dos homens primitivos!

3.— Se nos reportarmos a estes ultimos, vemo-los ainda mais exclusivamente
preocupados com a satisfacdo das necessidades materiais; 0 que serve para
prové-las e o que pode prejudica-las resumem para eles o bem e 0 mal neste
mundo. Creem num poder sobre-humano; mas, como o que lhes traz um
prejuizo material € o que mais os atinge, atribuem-no a esse poder, do qual
fazem, alias, uma ideia muito vaga. N&o podendo ainda conceber nada fora do
mundo visivel e tangivel, eles imaginam-no residindo nos seres e nas coisas que
os prejudicam. Os animais perniciosos sao, portanto, para eles seus
representantes naturais e diretos. Pela mesma raz&o, viram a personificacdo do
bem nas coisas Uteis: dai o culto prestado a certos animais, a certas plantas e
mesmo a objetos inanimados. Mas o0 homem é geralmente mais sensivel ao mal
do que ao bem; o bem parece-lhe natural, ao passo que o mal o afeta mais; é
por isso que, em todos os cultos primitivos, as cerimdnias em honra do poder
maléfico sdo as mais numerosas: o temor leva vantagem sobre o
reconhecimento.

Durante muito tempo o homem nado compreendeu sendo o bem e o mal

fisicos; o sentimento do bem moral e do mal moral assinalou um progresso na



inteligéncia humana; somente entdo o homem entreviu a espiritualidade, e
compreendeu que o poder sobre-humano esta fora do mundo visivel, e ndo nas
coisas materiais. Isso foi obra de algumas inteligéncias de elite, mas que nao
puderam, contudo, ultrapassar certos limites.

4. — Como se via uma luta incessante entre o bem e o0 mal, e o mal
frequentemente levar vantagem; que, por outro lado, ndo se podia racionalmente
admitir que o mal fosse obra de um poder benéfico, concluiu-se dai pela
existéncia de dois poderes rivais governando o mundo. Dai nasceu a doutrina
dos dois principios: o0 do bem e o do mal, doutrina I6gica para aquela época,
pois 0 homem ainda era incapaz de conceber outra, e de penetrar a esséncia do
Ser supremo. Como poderia ele ter compreendido que o mal ndo € mais do que
um estado momentaneo do qual pode sair o bem, e que os males que o afligem
devem conduzi-lo a bem-aventuranga ajudando no seu avang¢o? Os limites de
seu horizonte moral ndo lhe permitem ver nada fora da vida presente, nem
adiante, nem para tras; ele ndo podia compreender que progredira, nem que
progrediria ainda individualmente, e ainda menos que as vicissitudes da vida séo
o resultado da imperfeicdo do ser espiritual que estad nele, que preexiste e
sobrevive ao corpo, e se purifica huma série de existéncias, até que tenha
atingido a perfeicdo. Para compreender o bem que pode sair do mal, n&o se
deve ver apenas uma existéncia; é preciso abarcar o conjunto: somente entao
aparecem as verdadeiras causas e seus efeitos.

5.— O duplo principio do bem e do mal foi, durante longos séculos e sob
diferentes nomes, a base de todas as crencas religiosas. Foi personificado sob
os nomes de Oromaz e de Arima entre os persas, de Jeova e de Saté entre os
hebreus. Mas, como todo soberano deve ter ministros, todas as religides
admiram poderes secundarios, génios bons ou maus. Os pagaos
personificaram-nos sob uma multiddo de individualidades tendo cada qual
atribuicbes especiais para o bem e para o mal, para os vicios e para as virtudes,
e as quais deram o nome geral de deuses. Os cristdos e os mugulmanos

receberam dos hebreus os anjos e os demoénios.



6.— A doutrina dos demoénios tem, portanto, sua origem na antiga crenca nos
dois principios do bem e do mal. Temos que examina-la aqui apenas do ponto
de vista cristdo, e ver se ela esta em relacdo com o conhecimento mais exato
que temos hoje em dia dos atributos da Divindade.

Estes atributos sdo o ponto de partida, a base de todas as doutrinas
religiosas; os dogmas, o culto, as cerimdnias, 0os usos, a moral, tudo estd em
relacdo com a ideia mais ou menos exata, mais ou menos elevada que se faz de
Deus, desde o fetichismo até o Cristianismo. Se a esséncia intima de Deus é
ainda um mistério para nossa inteligéncia, compreendemo-lo porém melhor do
que nunca, gracas aos ensinamentos do Cristo. O Cristianismo, de acordo nisso
com a razao, ensina-nos que:

Deus é unico, eterno, imutavel, imaterial, todo-poderoso, soberanamente
justo e bom, infinito em todas as suas perfeicoes.

Assim como esta dito em outra parte (cap. VI, Penas eternas). “Se se
retirasse a menor parcela de um Unico dos atributos de Deus, ndo se teria mais
Deus, porque poderia existir um ser mais perfeito.” Esses atributos, em sua mais
absoluta plenitude, sdo entdo o critério de todas as religides, a medida da
verdade de cada um dos principios que elas ensinam. Para que um desses
principios seja verdadeiro, é preciso que ele ndo prejudique nenhuma das

perfeicbes de Deus. Vejamos se € 0 caso da doutrina vulgar dos demonios.

Os demonios segundo a Igreja.

7.— Segundo a Igreja, Sata, o chefe ou o rei dos deménios, néo é
uma personificacdo alegérica do mal, mas sim um ser real, fazendo
exclusivamente o mal, ao passo que Deus faz exclusivamente o bem. Vamos a
ele tal como nos é dado.

Satéa é de toda eternidade, como Deus, ou posterior a Deus? Se ele é
de toda eternidade, ele é incriado, e por conseguinte igual a Deus. Deus entao

nao é mais unico; ha o Deus do bem e o Deus do mal.



E ele posterior? Entdo é uma criatura de Deus. Visto que néo faz
sendo o0 mal, que é incapaz de fazer o bem e de se arrepender, Deus criou um
ser votado ao mal para sempre. Se o mal ndo € obra de Deus, mas a de uma de
suas criaturas predestinadas a fazé-lo, Deus &€ sempre seu primeiro autor, e
entdo ele nao é infinitamente bom. O mesmo acontece com todos os seres
maus chamados demaonios.

8.— Durante muito tempo, foi essa a crenga sobre esse ponto. Hoje,
diz-se:?5 “Deus, que é a bondade e a santidade por esséncia, n&o os criara
maus e malfazejos. Sua méo paterna, que gosta de espalhar sobre todas as
suas obras um reflexo de suas perfeigdes infinitas, cumulara-os dos dons mais
magnificos. As qualidades sobre-eminentes de sua natureza, ela acrescentara a
generosidade de sua graca; ela os fizera em tudo semelhantes aos Espiritos
sublimes que estao na gloria e na felicidade; repartidos em todas as suas ordens
e misturados em todas as suas fileiras, eles tinham o mesmo fim e os mesmos
destinos; seu chefe foi o mais belo arcanjo. Eles poderiam ter, também,
merecido ser confirmados para sempre na justica e admitidos a gozar
eternamente da bem-aventuranca dos céus. Este ultimo favor teria sido o auge
de todos os outros favores de que eram objeto; mas ele devia ser o preco de
sua docilidade, e eles se tornaram indignos dele; perderam-no por uma revolta
audaciosa e insensata.”

“Qual foi o obstaculo a sua perseveranca? Que verdade eles
ignoraram? Que ato de fé e de adoracédo recusaram a Deus? A Igreja e os anais
da histéria santa ndo o dizem de uma maneira positiva; mas parece certo que
eles ndo aquiesceram nem a mediacdo do Filho de Deus para eles mesmos,
nem a exaltacao da natureza humana em Jesus Cristo.

“O Verbo divino, pelo qual todas as coisas foram feitas, € também o
unico mediador e salvador, no céu e na terra. O fim sobrenatural ndo foi dado

aos anjos e aos homens a ndo ser em previsdo de sua encarnacdo e de seus

25 As citagbes seguintes sdo extraidas da pastoral de Monsenhor Cardeal Gousset, cardeal-
arcebispo de Reims, para a quaresma de 1865. Em razdo do mérito pessoal e da posicéo do
autor, pode-se considera-las como a ultima expresséao da Igreja sobre a doutrina dos demdnios.



méritos; pois ndo had nenhuma proporcado entre as obras dos Espiritos mais
eminentes e essa recompensa, que nao é sendo o proprio Deus; nenhuma
criatura poderia ter ai chegado sem essa intervencdo maravilhosa e sublime de
caridade. Ora, para preencher a distancia infinita que separa a esséncia divina
das obras de suas maos, era preciso que ele reunisse em sua pessoa os dois
extremos, e que associasse a sua divindade a natureza do anjo ou a do homem;
e ele fez a escolha da natureza humana.

“Esse designio, concebido desde a eternidade, foi manifestado aos
anjos antes de seu cumprimento; O Homem-Deus foi-lhes mostrado no futuro
como Aquele que devia confirma-los em gracga e introduzi-los na gloria, com a
condicéo de que eles o adorariam na terra durante sua misséo, e no céu pelos
séculos dos séculos. Revelagcdo inesperada, visdo deslumbrante para os
coracOes generosos e reconhecidos, mas mistério profundo, opressivo para os
Espiritos soberbos! Esse fim sobrenatural, esse peso imenso de gloria que lhes
era proposto nao seria portanto unicamente a recompensa de seus méritos
pessoais! Jamais poderiam atribuir a si mesmos os titulos e a possessao! Um
mediador entre eles e Deus, que injaria feita a sua dignidade! A preferéncia
gratuita concedida a natureza humana, que injustica! que prejuizo a seus
direitos! Essa humanidade, que Ihes é tao inferior, vé-la-ao um dia, deificada por
sua uniao com o Verbo, e sentada a direita de Deus, num trono resplandecente?
Consentirdo em |Ihe oferecer eternamente suas homenagens e suas adoracoes?

“Lucifer e a terca parte dos anjos sucumbiram a esses pensamentos
de orgulho e de ciume. Sao Miguel, e com ele a maioria exclamaram: Quem é
semelhante a Deus? Ele € o senhor de seus dons e o soberano Senhor de todas
as coisas. Gloria a Deus e ao Cordeiro que sera imolado pela salvacdo do
mundo! Mas o chefe dos rebeldes, esquecendo-se de que devia a seu Criador
sua nobreza e suas prerrogativas, escutou apenas sua temeridade, e disse: ‘Sou
eu que subirei ao céu; estabelecerei minha morada acima dos astros; sentar-
me-ei na montanha da alianga, nos flancos do Aquildo; dominarei as nuvens

mais altas, e serei semelhante ao Altissimo.” Os que partiihavam seus



sentimentos acolheram suas palavras com um murmurio de aprovacao; e eles
se encontravam em todas as ordens da hierarquia; mas sua multiddo ndo os
colocou ao abrigo do castigo.”

9.— Esta doutrina suscita varias objecoes.

10 Se Satd e os demdnios eram anjos, € porque eram perfeitos;
como, sendo perfeitos, puderam falhar e ignorar a esse ponto a autoridade de
Deus, na presenca do qual se encontravam? Conceber-se-ia ainda que, se nao
tivessem chegado a esse grau eminente sendo gradualmente e depois de terem
passado pelo caminho da imperfeicdo, pudessem ter tido um retorno deploravel;
mas 0 que torna a coisa mais incompreensivel é que no-los representam como
tendo sido criados perfeitos. A consequéncia dessa teoria € esta: Deus quisera
criar neles seres perfeitos, visto que os cumulara de todos os dons, e enganou-
se; portanto, segundo a Igreja, Deus nao é infalivel.26

20 Visto que nem a Igreja nem os anais da historia santa se explicam
sobre a causa da revolta dos anjos contra Deus, que somente parece certo que
ela esteve na recusa deles de reconhecer a missao futura do Cristo, que valor
pode ter o quadro tao preciso e tdo detalhado da cena que ocorreu naquela
ocasiao? De que fonte foram tiradas as palavras t&o nitidas relatadas como
tendo sido pronunciadas, e até os simples murmurios? De duas coisas uma: ou
a cena é verdadeira, ou ndo o é. Se é verdadeira, n&do ha nenhuma incerteza, e

entdo por que a Igreja ndo decide a questdo? Se a Igreja e a histéria se calam,

26 Esta doutrina monstruosa € afirmada por Moisés, quando diz (Génesis, cap. VI, v. 6 e 7): “Ele
se arrependeu de ter feito o homem na terra. E, tocado de dor até ao fundo do coragéo, — ele
disse: ‘Exterminarei da superficie da terra o homem que criei; exterminarei tudo, desde o
homem até os animais, desde tudo o que rasteja sobre a terra até os passaros do céu: pois eu
me arrependo de té-los feito.””

Um Deus que se arrepende do que fez ndo é perfeito nem infalivel: logo, ndo é Deus.
S&o0, no entanto, as palavras que a Igreja proclama como verdades santas. Também n&o se vé
muito bem o que havia em comum entre os animais e a perversidade dos homens para
merecerem seu exterminio.



se a causa sO parece certa, ndo € sendo uma suposicao, e a descricdo da cena
€ uma obra de imaginac¢éo.2”

30 As palavras atribuidas a Lucifer acusam uma ignorancia que é
espantoso encontrar num arcanjo que, por sua prépria natureza e no grau em
que esta colocado, n&o deve compartilhar, sobre a organizacdo do universo, 0s
erros e 0s preconceitos que os homens professaram até que a ciéncia tivesse
vindo esclarecé-los. Como pode ele dizer: “Estabelecerei minha morada acima
dos astros; dominarei as nuvens mais altas”? E sempre a antiga crenca na terra
como centro do mundo, no céu das nuvens que se estende até as estrelas, a
regido limitada das estrelas formando abdbada, e que a astronomia nos mostra
disseminadas ao infinito, no espaco infinito. Como se sabe hoje que as nuvens
nao se estendem além de duas léguas da superficie da terra, para dizer que ele
dominara as nuvens mais altas, e falar das montanhas, era preciso que a cena
se passasse na superficie da terra, e que fosse ai a morada dos anjos; se essa
morada € nas regides superiores, era inutil dizer que ele se elevaria além das
nuvens. Fazer os anjos terem uma linguagem marcada pela ignorancia, € admitir
que os homens, hoje, sabem mais do que os anjos. A Igreja sempre cometeu o
erro de ndo levar em conta os progressos da ciéncia.

10.— Aresposta a primeira objecdo acha-se na passagem seguinte:

27 Encontra-se em lsaias, cap. XIV, v. 11 e seguintes: — “Teu orgulho foi precipitado nos
infernos; teu corpo morto caiu por terra; tua cama sera tua podridao, e tua vestimenta serao os
vermes. — Como caiste do céu, Lacifer, tu que parecias tao brilhante ao alvorecer? Como foste
jogado na terra, tu que golpeavas as nagdes; — que dizias em teu coragdo: Subirei ao céu,
estabelecerei meu trono acima dos astros de Deus, sentar-me-ei na montanha da alianga, nos
flancos do Aquildo; colocar-me-ei acima das nuvens mais altas, e serei semelhante ao
Altissimo? — E no entanto foste precipitado dessa gléria no inferno, até o mais profundo dos
abismos. — Aqueles que te virem aproximar-se-ao de ti, e, depois de te terem encarado, dir-te-
ao: Foi esse homem que apavorou a terra, que semeou o terror nos reinos, que fez do mundo
um deserto, que destruiu suas cidades, e que manteve acorrentados aqueles que fizera
prisioneiros?”

Estas palavras do profeta ndo séo relativas a revolta dos anjos, mas uma alusao ao
orgulho e a queda do rei da Babilénia, que mantinha os judeus em cativeiro, assim como
provam os ultimos versiculos. O rei da Babilénia é designado, por alegoria, sob o nhome de
Lucifer, mas néo é ai feita nenhuma mencao a cena descrita anteriormente. Estas palavras séo
as do rei que dizia em seu coracéo, e se colocava, por seu orgulho, acima de Deus, cujo povo
mantinha cativo. A predi¢éo da libertacdo dos judeus, da ruina da Babilénia e da derrota dos
assirios é, alids, o0 assunto exclusivo deste capitulo.



“A Escritura e a tradicdo ddo o nome de céu ao lugar onde 0s anjos
haviam sido postos no momento de sua criagcdo. Mas ndo era o céu dos céus, o
céu da viséo beatifica, onde Deus se mostra a seus eleitos face a face, e onde
seus eleitos o contemplam sem esforcos e sem nuvens; pois, ali, ndo ha mais
perigo, nem possibilidade de pecar; a tentacdo e a fraqueza sé&o ai
desconhecidas; a justica, a alegria, a paz reinam numa imutavel seguranca; a
santidade e a gloria sdo inadmissiveis. Era portanto uma outra regido celeste,
uma esfera luminosa e afortunada, onde essas nobres criaturas, amplamente
favorecidas pelas comunicacgdes divinas, deviam recebé-las e aderir a elas pela
humildade da fé, antes de serem admitidas a ver-lhes claramente a realidade na
prépria esséncia de Deus.”

Resulta do que precede que os anjos que falharam pertenciam a uma
categoria menos elevada, menos perfeita, e que eles ainda nao tinham chegado
ao lugar supremo onde a falta € impossivel. Seja; mas entdo ha aqui uma
contradicao manifesta, pois esta dito antes que: “Deus os fizera em tudo
semelhantes aos Espiritos sublimes; que, repartidos em todas as ordens e
misturados a todas as suas fileiras, eles tinham o mesmo fim e 0 mesmo
destino; que seu chefe era o mais belo arcanjo.” Se eles foram feitos em tudo
semelhantes aos outros, ndo eram entdao de uma natureza inferior; se estavam
misturados a todas as suas fileiras, ndo estavam num lugar especial. A objecao
subsiste portanto inteiramente.

11. — Ha outra objecéo que é, incontestavelmente, a mais grave e mais
séria.

Estad dito: “Esse designio (a mediacdo do Cristo), concebido desde a
eternidade, foi manifestado aos anjos muito tempo antes de seu cumprimento.”
Logo, Deus sabia desde a eternidade que os anjos, tanto quanto os homens,
precisariam dessa mediacdo. Ele sabia, ou ndo sabia, que certos anjos
falhariam; que essa queda acarretaria para eles a danagdo eterna sem
esperanca de retorno; que eles seriam destinados a tentar os homens; que

aqueles dentre estes ultimos que se deixassem seduzir sofreriam 0 mesmo



destino. Se ele o sabia, criou portanto esses anjos, com conhecimento de causa,
para sua perda irrevogavel e para a da maior parte do género humano. Diga-se
0 que se quiser, é impossivel conciliar sua criagdo, numa semelhante previséo,
com a soberana bondade. Se ele ndo o sabia, ndo era onipotente. Em ambos os
casos, é a negacao de dois atributos sem a plenitude dos quais Deus n&o seria
Deus.

12. — Se se admite a falibilidade dos anjos, como a dos homens, a punicéao
€ uma consequéncia natural e justa da falta; mas se se admitir ao mesmo tempo
a possibilidade do resgate, pelo retorno ao bem, a retomada da graca apds o
arrependimento e a expiacdo, nada ha que desminta a bondade de Deus. Deus
sabia que eles falhariam, que seriam punidos, mas sabia também que esse
castigo temporario seria um meio de fazé-los compreender sua falta e viraria a
favor deles. Assim se verificaria esta afirmacéo do profeta Ezequiel: “Deus nao
quer a morte do pecador, mas sua salvacdo.”8 O que seria a negagao dessa
bondade é a inutilidade do arrependimento e a impossibilidade do retorno ao
bem. Nessa hipbtese, € portanto rigorosamente exato dizer que: “Esses anjos,
desde sua criagao, visto que Deus ndo podia ignora-lo, foram votados ao mal
para sempre, e predestinados a se tornarem demaonios, para arrastar os homens
ao mal.”

13. — Vejamos agora qual é seu destino e o que fazem.

“‘Mal sua revolta rebentou na linguagem dos Espiritos, ou seja, nos
impetos de seus pensamentos, foram banidos irrevogavelmente da cidade
celeste e precipitados no abismo.

“Por estas palavras, entendemos que eles foram relegados a um lugar de
suplicios, onde sofrem a pena do fogo, conforme este texto do Evangelho, que
saiu da propria boca do Salvador: ‘lde, malditos, ao fogo eterno que foi
preparado para o demoénio e para seus anjos.” Sdo Pedro diz expressamente:
‘qgue Deus os entregou as correntes e as torturas do inferno; mas nem todos ai

permanecem para sempre; € somente no fim do mundo que eles ai serédo

28 Ver acima, cap. VII, n® 20, citacdo de Ezequiel.



encerrados para sempre, com os reprovados. Presentemente, Deus permite que
eles ocupem ainda um lugar nessa criacdo a qual pertencem; na ordem das
coisas a qual se vincula sua existéncia, nas relacdes enfim que eles deviam ter
com o homem, e da qual fazem o mais pernicioso abuso. Enquanto uns estéao
em sua morada tenebrosa, e servem de instrumento a justica divina, contra as
almas desafortunadas que seduziram, uma infinidade de outros, formando
legibes invisiveis, sob o0 comando de seus chefes, residem nas camadas
inferiores de nossa atmosfera e percorrem todas as partes do globo. Misturam-
se a tudo o que acontece aqui embaixo, e tomam quase sempre parte muito
ativa nisso.”

No que se refere as palavras do Cristo, sobre o suplicio do fogo eterno,
esta questao é tratada no capitulo 1V, O Inferno.

14. — Segundo esta doutrina, s6 uma parte dos demonios esta no inferno;
a outra vagueia em liberdade, misturando-se a tudo o que ocorre aqui embaixo,
entregando-se ao prazer de fazer o mal, e isso até o fim do mundo, cuja época
indeterminada nao tera lugar tao cedo. Por que entdo essa diferenca? Séo eles
menos culpados? Seguramente n&o. A menos que eles saiam de 14 por sua vez,
0 que pareceria resultar desta passagem: “Enquanto uns estdo em sua morada
tenebrosa, e servem ai de instrumento a justica divina contra as almas
desafortunadas que seduziram.”

Suas fungdes consistem, portanto, em atormentar as almas que
seduziram. Assim, eles ndo estdo encarregados de punir aquelas que sao
culpadas de faltas livre e voluntariamente cometidas, mas daquelas que eles
provocaram. Eles s&o, ao mesmo tempo, a causa da falta e o instrumento do
castigo; e, coisa que a justica humana, por mais imperfeita que seja, ndo
admitiria, a vitima que sucumbe, por fraqueza, a ocasido que se faz nascer para
tenta-la, é punida tdo severamente quanto o agente provocador que emprega o
ardil e a astucia; mais severamente mesmo, pois ela vai para o inferno, ao
deixar a terra, para jamais de |4 sair, e la sofrer sem trégua nem misericérdia

durante a eternidade, ao passo que aquele que é a causa primeira de sua falta



goza da prorrogacgao e da liberdade até o fim do mundo! A justica de Deus néo é
entdo mais perfeita do que a dos homens?

15. — Nao é tudo. “